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يقول الإمام الخميني}

بحق ال�شهيد مطهري}:

لق��د كان المرح��وم ال�سي��د المطه��ري } �شخ�ص��اً واح��داً 

الت��ي قدمه��ا  اجتمع��ت في��ه الجوان��ب المختلف��ة، فالخدم��ة 

المرح��وم المطهري للجي��ل ال�شاب وللآخرين، ل��م يقدمها �أحد 

م��ن قبله �إلا ن��ادراً. فالم�ؤلفات التي خلفها جي��دة جميعها دون 

ا�ستثن��اء. و�أن��ا لا اعرف �شخ�ص��اً �آخ��ر �أ�ستطيع �أن �أق��ول ب��شأن 

�آث��اره ان جميعه��ا جي��دة دون ا�ستثن��اء. ف�آث��اره جميعها جيدة 

دون ا�ستثناء ومن ��شأنها �أن تربي لاإن�سان؛ لقد خدم هذا الرجل 

الكبي��ر البلد، وق��دم خدمات جليل��ة في �أج��واء لاإرهاب تلك. 

فن�س���أل الله �سبحان��ه بحق الر�س��ول لاأك��رم P �أن يح�شره مع 

(((
.P الر�سول لاأكرم

))) �صحيفة الإمام: ج‏16 �ص 183.
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الإهداء

�إلى معلمّ الب�شرية الأوّل، 

الهادي الب�شير، ال�سراج المنير

الر�سول الأكرمPو�أهل بيته الأطهار 

R�إلى روح الله المو�سوي الخميني } باني 

دولة الإ�سلام في القرن الع�شرين 

الى قائد الأمة الا�سلامية ال�سيد علي الخامنئي 

)زيد عزه(

�إلى روح ال�شهيد الأ�ستاذ مرت�ضى مطهّري 

و�أرواح ال�شهداء الذين �سقوا �شجرة 

الدين و�أحيوا الا�سلام بدمائهم 

الطاهرة.
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المقدمة

الحم���د لله رب العالمي���ن وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف خل���ق الله محمد وعلى �آله 

الطاهرين و�أ�صحابه المنتجبين.

دُ فيها وي�سفك الدماء  {و�إذ قال ربكّ للملائكة �إني جاعل في الأر�ض خليفة قالوا �أتجعل فيها من يفُ�سِ

 �إن �أعظ���م حدث في هذا 
 (((

�س ل���ك قال �إنيّ �أعلم م���ا لا تعلمون}.  ونح���ن نُ�سبِّ���ح بحمدك ونقدِّ

الوج���ود هو الخلق، وع����صارة هذا الخلق هو الإن�سان الذي جعل���ه الله عز وجل خليفته 

في الأر�ض، وم�صداقه قول �أمير الم�ؤمنين علي Q:»�أتزعم �أنك جرم �صغير وفيك 

انطوى العالم الأكبر«.

له على جميع الخلق، بحيث يمكنه �أن ي�سمو  مه وف�ضَّ �إن الله تعال���ى خلق الإن�سان وكرَّ

���ق ف���وق مق���ام الملائكةRفي القرب م���ن الله تعالى، في�صل �إل���ى مقام {قاب  فيحلِّ

 وي�صبح الله تعالى عينه التي يرى بها و�أُذنه التي ي�سمع بها ويده التي 
 (((

قو�سين �أو �أدنى}

يبط�ش بها ويقول لل�شيء كن فيكون.

وق���د ينحط ه���ذا الإن�سان �إلى �أ�سف���ل �سافلين، في�سق���ط في بئر الظلم���ات المادية 

)))  -  �سورة البقرة: 30.

)))  - �سورة النجم: 9.
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 وي�صبح عبداً 
(((

والنف�ساني���ة، ويهبط �إلى �أ�سف���ل من مقام الأنعام،{بل هم �أ�ض���لّ �سبيلًا}

للغرائز الحيوانية وال�شهوات الج�سدية البهيمية التي لم يخلق لأجلها.

�إن الهدف من خلق الإن����سان بهذه ال�صورة وهذه الا�ستعدادات والم�ؤهلات الفكرية 

ح بذلك {وما  والج�سدي���ة التي ا�ستودعت فيه، �إنما لأجل العبادة. والقر�آن الكريم ي�صرِّ

 لكن �أي عبادة يريدها الله جل جلاله؟.
 (((

خلقت الجن والإن�س �إلاَّ ليعبدون}

�إن العبادة الحقيقية وال�صحيحة �إنما تقوم على المعرفة، فهل من ال�صواب �أن يعبد 

الإن�سان موجوداً لا يعرفه؟! �أم �أن المعرفة مقدمة ل�صحة العبادة؟.

يق���ول �أمي���ر الم�ؤمنين Q في جوابه لذعل���ب لما ��سأله: »هل ر�أي���ت ربك يا �أمير 

 .
(((

الم�ؤمنين«، قال Q: »�أف�أعبد ما لا �أرى«

والمعرف���ة ب�شكل عام لها �أبعاد كثيرة، من �أهمه���ا معرفة الإن�سان لنف�سه، لأنه »من 

  كذلك معرفة �أبعاده الوجودية وال�سلوكية. ويمكن القول 
(((

عرف نف�سه فقد عرف ربه«، 

�أن ه���دف الو�صول �إل���ى مجتمع �سليم ومت�سامٍ يعي�ش فيه جميع الب�شر ب�أمان و�سعادة، لا 

يتي�سر في ظل انعدام المعرفة ال�صحيحة والعمل بهذه المعرفة.

والإن����سان بطبيعته يمل���ك الم�ؤهلات والا�ستع���دادات اللامتناهي���ة، وين�شد الكمال 

بفطرته، ولا كمال من دون المعرفة. 

من هذا المنطلق انبرى العلماء وجرّدوا �أقلامهم، و�سعى كل واحد منهم �أن ي�ضيء 

�شمعة في محفل ه���ذا الوجود الب�شري، كل ذلك في �سبيل المعرفة الإن�سانية، فحاولوا 

�سبر �أغوارها اللامتناهية لإ�ضاءة الطريق �أمام الب�شر في �ضوء نظرة الدين الإ�سلامي 

وكلام الوحي، الذي هو كلام خالق هذا الإن�سان.

وال�شهي���د مرت����ضى مطهري كان م���ن ال�سابقين في هذا الم�ضم���ار، فقد كان نجمة 

)))  - �سورة الفرقان:40.

))) - �سورة الذاريات: 56 .

)))  - نهج البلاغة، تحقيق م�ؤ�س�سة نهج البلاغة، الم�ست�شارية الإيرانية، �سوريا، ط3، 1996، �ص 213.

)))  - �شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد، ج20، �ص 292.
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اءة في عالم المعرفة الب�شرية، ومنبعاً لا يزال طلاب العلم والحقيقة يغترفون من  و�ضَّ

معين علمه ومعارفه.

�إن �أف���كار ال�شهي���د مطهري ه���ي انعكا�س لروح���ه الطاهرة التي حباه���ا الله تعالى 

بلطفه، و�شملها ببركته، ففا�ضت للورى معارف �إلهية لم تعطَ �إلى الآن حقها في البحث 

والتحقيق.

وما هذا الكتاب �سوى محاولة متوا�ضعة للإ�ضاءة على بع�ض �أفكار ال�شهيد مطهري 

ح���ول م�سائ���ل مختلفة، ت���دور جميعها ف���ي فلك وج���ود الإن�سان الف���ردي والاجتماعي، 

وعلاقت���ه مع نف�سه والله �سبحانه العالم، وذلك ف���ي نمط جديد طرحت فيه الموا�ضيع 

في �إطار �أ�سئلة افترا�ضية، بنيت على ما تركه ال�شهيد مطهري } من �آثار.

نتوجه الى وزارة الأوقاف لإحياء التراث في الجمهورية الا�سلامية الايرانية بال�شكر 

الجزي���ل لموافقتها عل���ى ترجمة هذا الكتاب ون�ش���ره في لبنان، كم���ا ون�شكر المترجم 

الح���اج �أحمد عودة على جهده.  ون��سأل الله تعالى �أن يكون هذا العمل المتوا�ضع حجراً 

في بناء المعرفة الإن�سانية الإلهية، و�شمعة في كتاب التربية والتعليم، في �سبيل الو�صول 

�إل���ى مجتمع �إن�ساني يحم���ل ال�صفات الحقيقية للإن�سان الذي يلي���ق »بخليفة الله« في 

�أر�ضه.

والله وليّ التوفيق

جمعية القر�آن الكريم

محرم 1432 هـ.ق.

الموافق كانون الأول 2010م.
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ال�شهيد ال�شيخ مرت�ضى مطهري} في �سطور:

ول���د �آي���ة الله ال�شيخ مرت����ضى مطهري في مدينة فريم���ان التابعة لمحافظة خرا����سان �شمال �شرق 

الجمهورية الا�سلامية الايرانية في عام 1920م. 

ترب���ى ال�شهي���د في حجر والده المرحوم ال�شيخ محمد ح�سي���ن مطهري الذي ق�ضى عمره في ترويج 

الدي���ن و�إر�ش���اد النا�س���، و كان عالماً و زاهداً ‏و مخل�صاً و تقياً، و بلغ مقام���ات معنوية رفيعة. توفي عن 

عمر ‏يناهز المائة عام.

امت���از ال�شهي���د مطهري ف���ي طفولته عن �أقران���ه، فكان محباً للطه���ارة والتق���وى، يتجنب الاعمال 

الم�شين���ة، تواق���ا للعلم والمعرف���ة، ذكيا ونافذ الب�صي���رة، وكان يتلهف لدار�سة العل���وم الدينية وهو في 

مرحلة ال�صبا. 

�أكم���ل درا�ست���ه الابتدائية عند والده، ثم هاجر الى مدينة م�شه���د المقد�سة وكان عمره 12�سنة. در�س 

هناك المنطق والفل�سفة والحقوق في الا�سلام والأدب العربي، بعد ذلك ذهب �إلى مدينة قم المقد�سة بهدف 

�إكم���ال درا�سته، فدر�س الفل�سفة والفقه والأ�صول على ي���د الإمام الخميني }، وح�ضر درو�س الفل�سفة 

والحكمة الإلهية عند العلامة ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي}، وال�شيخ مهدي المازندراني}، 

ودر�س الأخلاق على يد ال�شيخ علي ال�شيرازي الإ�صفهاني}. في عام 1944م، ذهب الى مدينة بروجرد 

لح�ضور الدرو�س التي كان يلقيها �آية الله العظمى ال�سيد ح�سين البروجردي} �آنذاك. 

في عام 1946م، عاد �إلى مدينة قم مع �أُ�ستاذه ال�سيّد البروجردي بدعوة من �أ�ساتذتها، لكن ب�سبب 

ري في مدينة قم، ا�ضطرَّ �إلى ال�سفر �إلى طهران،  بع�ض الم�شكلات المعي�شية التي واجهها ال�شيخ المطهَّ

واتَّجه هناك نحو الت�أليف والتدري�س في الجامعة.
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كان ال�شهيد �آية الله ال�شيخ مرت�ضى مطهّري عالما و وفيل�سوفا �إ�سلاميا، و�أحد الأع�ضاء الم�ؤ�س�سين 

ف���ي �شورى الثورة الإ�سلامية في �إيران �إب���ان الأيام الأخيرة من �سقوط نظام ال�شاه، و�صاحب الم�ؤلفات 

الكثيرة؛ العقائدية والفل�سفية الإ�سلامية، و�أحد �أبرز تلامذة المف�سر والفيل�سوف الإ�سلامي الكبير �آية 

الله ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي )طاب ثراه(. 

تو����سع الن�شاط ال�سيا�سي لل�شيخ مطهري في الحركة الثوريه الا�سلامية التي قادها الامام الخميني 

}، وق���د كان م���ن �أوائ���ل الم�ؤيّدين لهذه الث���ورة، فالقى �أزلام ال�ش���اه القب�ض علي���ه ب�سب تحركاته 

ال�سيا�سية الوا�سعة، واحتجزوه لمدة 43 يوما، ثم �أطلق �سراحه ب�سبب الظغط الجماهيري.

ا�ست�شه���د هذا العالم الديني والفيل����سوف والمجاهد في طهران على يد جماع���ة �إرهابية انحرفت 

عن النهج الثوري الا�سلامي، و�أطلقت على نف�سها ا�سم »فرقان« في 12 �أيار من عام 1980م. وقد بكاه 

الام���ام الخميني} عن���د ا�ست�شهاده بما لم يبك به ابنه، و كان يقول ف���ي م�أتمه: »خذني معك ف�أنا 

م�ستعد لل�شهادة، لقد فقدت ابني العزيز قطعة من ج�سدي«، وو�صفه ب�أنه لا نظير له في طهارة الروح 

و قوة الإيمان و القدرة على البيان، و�أعلن الحداد العام ل�شهادته، و جل�س في المدر�سة الفي�ضية يتلقى 

العزاء.

من �أقوال الامام الخميني } في حقه: 

�أتق���دم م���ن الأولي���اء العظام والأم���ة الا�سلامية، خ�صو����صا الامة الايراني���ة، ب�أحر 

التع���ازي والتبري���كات ب�شهادة المفك���ر العظيم وال�شهي���د الكبير والفيل����سوف والفقيه 

المرح���وم الح���اج ال�شيخ مرت�ضى مطه���ري}. �إن كل العزاء لفقد ه���ذه ال�شخ�صية 

الف���ذّة التي ق�ضت عمرها ال�شريف في �سبي���ل �أهداف الا�سلام المقد�سة، وفي محاربة 

الانح���راف وال�ا�ل�ضل، وكل العزاء ل�شهادة رجل قلّ مثيله ف���ي معرفة الا�سلام والقر�آن 

وفنونه المختلفة. 

لق���د فقدت ابناً عزيزاً على قلب���ي، وجل�ست في عزائه وحزنه، فهو من ال�شخ�صيات 

الت���ي �أعدها حا�صل عم���ري. كل التبريكات لهذه ال�شخ�صية المخل����صة المفادية التي 

�شعت نورا في حياتها وت�شع بتجليها �ضياء بعد مماتها. 



15 )110 �أ�سئلة( من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

�أن���ا عل���ى الرغم من فقدي ابناً عزيزاً على قلبي وقطع���ة من كبدي، غير �أنّي �أفتخر 

بوجود هكذا �أبناء في الا�سلام.

كان مطه���ري لا نظير ل���ه في طهارة الروح وق���وة الايمان وقدرته عل���ى البيان، لقد 

رحل والتحق بالملأ الاعلى، لكن ليعلم �أ�صحاب الأفكار المحرفة، �أن برحيله لن تذهب 

�شخ�صيت���ه الا�سلامية والعلمي���ة والفل�سفية، ف�آثار ال�شهيد كله���ا تربوية ومفيدة وتبعث 

الحي���اة والبهج���ة في ال���روح، وجمي���ع مواعظه ون�صائح���ه عظيمة الفائ���دة وتبعث في 

النفو�س البهجة وال�سرور.

لق���د كان مطهري �إبنا عزي���زا و�سندا قويا للحوزة الديني���ة، وخادما عظيم الفائدة 

للأم���ة والوط���ن، �أ�����سأل الله تعال���ى �أن يتغم���ده برحمت���ه ويح�شره مع خ���دام الا�سلام 

العظماء.

�إن���ي �أو�صي الطا�ل�ب والمفكرين والمتنورين، ب����أن لا ي�سمحوا �أن ت�ضيع كتب ه���ذا المعلم والمفكر 

الكبير، �أو تُن�سى ب�سبب د�سائ�س �أعداء الا�سلام ومكائدهم.  

من �أقوال الامام الخامنئي{ في حقه: 

لا �شك �أن ال�شهيد مطهري �شخ�صية بارزة مهمة ومعروفة، ترك مئات الآثار المكتوبة 

والمنطوق���ة، وهو ف���ي نظر �أهل العلم والدراي���ة والب�صيرة عالم متبح���ر في الا�سلام، 

ومفكر كبير ومحقق وفيل�سوف، لي�س بحاجة الى تعريف �أو تو�صيف.

كان مطه���ري �صاح���ب ل�سان ف�صيح، وعل���م وا�سع، وب�صيرة ناف���ذة، ودراية كاملة، 

�أحاط���ت بجميع التيارات الفكرية المعا�صرة في المجتمع، وا�ستطاع بعقله النير وفكره 

المتب����صر �أن ي�ستخرج الا�ا�ل�سم ال�صافي والأ�صيل، ويعر�ضه، ويميزه من الأفكار  التي 

ي�شوبها الانحراف، والتي كانت تطرح  با�سم الدين. 

�إنّ���ي �أع���د ال�شيخ مطهري م���ن ال�شخ�صيات الفري���دة التي �أب���رزت تعاليم الا�سلام 

بالاعتم���اد على المناب���ع الأ�صيلة والمعتب���رة، وكان يتجنب الاجته���ادات التي لي�س لها 

�أي م�ستن���د، والتي تعتمد فقط على الا�ستح����سان والذوقية النا�شئة من تطبيق الا�سلام 
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المبن���ي على �أ�س�س المدار�س الرائجة وعاداته���ا المختلطة بالخرافات ال�شعبية وجمود 

العوام.

لقد تميز ال�شهيد مطه���ري بال�شجاعة وعدم م�سايرة التيارات المختلفة، ووقف في 

مقابل جميع التيارات المنحرفة يواجهها ب�صلابة منقطعة النظير،  كما تميز بالفطنة 

الح���ادة واليقظة في ت�شخي�ص الأخطار وتمييزها من حيث الأهمية في الخطر،  فكان 

يواجه �أخطرها و�أجر�أها. �أنا لم �أعرف �شخ�صاً �أ�شد �شجاعة واعتماداً على النف�س من 

مطهري في مواجهة المخالفين والمنحرفين.

لا �ش���ك �أن روح ال�شهي���د مطهري اللطيفة وال�صافية، وقلب���ه الخا�ضع النّقي، وفكره 

الكبي���ر النوران���ي، و�شخ�صيته الفعال���ة والمثابرة في العمل والجه���د العلمي والثقافي، 

وتح�صيله العلم���ي العميق، وعلمه الوافر، وفكره الذاخ���ر، ويقظته و�إحاطته بالتيارات 

الفكري���ة وال�سيا�سية والاجتماعي���ة، وفطنته في تمييز  ومعرف���ة الم�صالح الا�سلامية، 

وق���وت ا�ستدلاله، ومهارته في الكتابة والمقال، والتنور في الفكر والفل�سفة، والإخلا�ص 

والعرف���ان والمعنويات، كله���ا �أبعاد في �شخ�صية ال�شيخ مطهري، بحيث لا يمكن معرفة 

هذه ال�شخ�صية من دون معرفة �أبعادها.  

م�ؤلفاته:

لل�شهيد مطهري م�ؤلفات عديدة في اللغة الفار�سية، ترجم بع�ضها الى العربية، وله 

كتب ومقالات عديدة غير من�شورة.

 �أهم ما خلفه من �آثار:

الامدادات الغيبية في حياة الب�شر. 11 .

نظام حقوق المر�أة في الا�سلام. 22 .

م��سألة الحجاب. 33 .

الخدمات المتبادلة بين الا�سلام و�إيران. 44 .

العدل الالهي. 55 .
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�س 1: ح�ضرة الأ�ستاذ مطهري! ما هو الهدف الأ�سا�س والأهم من ت�أليفكم للكتب، 

وبالتال���ي م���ن �سائ���ر كتاباتك���م المختلف���ة، وما ه���و المعيار ال���ذي تتبنونه في 

اختياركم للمو�ضوعات مورد البحث في كتبكم؟  

ج: عندم���ا �أتناول قلمي، و�أبد�أ بكتابة م�ؤلف �أو مقال ما،  ف�إن هدف كتاباتي الوحيد 

يك���ون ح���ل الم�ش���كلات المطروحة، والج���واب على الت����سا�ؤلات  التي تتن���اول الم�سائل 

الإ�سلامي���ة ف���ي ع�صرنا الحا����ضر. �إن كتاباتي بع�ضها يدور ح���ول الموا�ضيع الفل�سفية 

والاجتماعي���ة، والبع����ض الآخر حول الموا�ضيع الفقهية والتاريخي���ة؛ علماً ب�أن موا�ضيع 

هذه الم�ؤلفات مختلفة. غير �أن الهدف الأ�سا�س  منها جميعا �شيء واحد.

و لا �أدّع���ي مطلق���اً �أن الموا�ضي���ع الت���ي �أختارها، و�أج���رّد لها قلمي ه���ي الأهم بين 

المو�ضوع���ات. وما يمكن ت�أكي���ده �أن الأ�ستاذ مطهري لم يتجاوز ه���ذا الأ�صل »انتخاب 

الأه���م« بح�سب ت�شخي����صه لأهمية الموا�ضيع. م���ن هنا، ف�إنه وبح���دود المقدور تناول 

الم�سائ���ل الإ�سلامي���ة المعقّ���دة وح���لّ مع�ضلاتها، وبح���دود الإم���كان، �أب���رَزَ الحقائق 

الإ�سلامية كما ه���ي، و�أظهرها على حقيقتها. فهو لا ي�ستطيع- على �سبيل الفر�ض- �أن 

يمنع الانحرافات العملية، لكنه واجه الانحرافات الفكرية وفنّدها، وكان �سداً منيعاً في 

وجهها، خ�صو�صاً، الم�سائل التي يتخذها المخالفون للإ�سلام حججاً وم�ستم�سكات. من 

 (((

هنا، ف�إن ال�شهيد مطهري وبح�سب ت�شخي�صه للم�سائل قد راعى »الأهم فالأهم«.

))) -  العدل الإلهي، �ص 14- 15.
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����س 2: �إذا  تف�ضلت���م �أو�ضح���وا لن���ا كي���ف يرت�س���م ال�س����ؤال ف���ي ذهن الإن�س���ان وكيف 

يطرح؟ 

ج: �إن ال�����سؤال يعدُّ من الغرائز الأولية للب�شر، وهو ال�سبيل لر�شد �آلة الفكر وعلوّها، 

فال��سؤال يولد من الجهل الممزوج بالعلم؛ يعني �أن مجهولًا ما يبرز نف�سه ويظهرها في 

مقاب���ل الب�شر؛ فالإن�سان م���ن جهة لا يعلم المجهول، و من جهة �أخرى يدرك �أنه يواجه 

مجه���ولًا ما؛ �أي �أنه يدرك جهل���ه، لذلك يبادر �إلى ال��سؤال، ف����إن كان المجهول معلوماً 

ل���ه، لا ي�����سأل عنه،  و�إن كان المجهول غير معلوم له واقع���اً، وهو غير ملتفت �إلى جهله، 

وغي���ر م���درك لعدم علمه، ف�إنه لا يب���ادر �إلى التفح�ص والتحقيق وال�����سؤال. لذلك ف�إن 

الإن�سان يكون في �صدد التحقيق والتفح�ص، والمبادرة �إلى الت�سا�ؤل عندما يكون جاهلا 

بالمو�ضوع، �أي �أنه »لا يعلم«  و »يعلم �أنه لا يعلم«. وهذا ما يعبر عنه العلماء بالامتياز 

الكبير للإن����سان على �سائر المخلوقات، وهو ما ي�سمى بالجهل الب�سيط، �أي �أنه ملتفت 

�إل���ى جهله ومدرك �أنه جاهل، ويعلم �أنه لا يعلم، وفي المح�صلة يتوجه بال��سؤال وي�شرع 

بالتحقيق والتمحي�ص، وهذا بخلاف �سائر الحيوانات )العجماوات(، ف�إن جهلها جهل 

مرك���ب، �أي �أنها ف���ي مقابل الجهل »لا تعلم �أنه���ا لا تعلم«، وبالتالي فه���ي لا تبادر �إلى 

 (((

التحقيق وال��سؤال.

����س 3: الإن�س���ان مجب���ول بالفط���رة عل���ى الت�س���ا�ؤل والا�ستف�سار، فلم���اذا نهى الدين 

الإ�سلامي النا�س عن كثرة ال��سؤال؟. 

ج: ال��سؤال �أمرٌُ جيد في ذاته، ومظهر ر�شد لكمال الان�سان، وهو مقدّمة ل�شيء �آخر، 

�أو مقدّم���ة للتحقي���ق �أو العمل. فالأ�شخا�ص��� الذين يقدمون عل���ى التحقيق في مو�ضوع 

علم���ي �أو تاريخ���ي �أو حتى ديني، لا بد له���م �أن ي��سألوا �أ�صحاب الاطّا�ل�ع والمعرفة في 

ه���ذا المجال؛ �إذن تكون علّة ال�����سؤال �أحياناً تعلُّم عملٍ م���ا، �أو معرفة �سبيل الا�ستفادة 

)))  - بي�ست كفتار )ع�شرون مقالا(، �ص 270-269.
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ال�صحيحة، ك��سؤال المري�ض من طبيبه حول كيفية الا�ستفادة من الدواء، وطرق العلاج 

ال�صحيحة.

�إذا لم يك���ن ال��سؤال مقدمة لتحقيق علمي �أو معرفة �سبيل عملي، ف�إن مجرد الجهل 

بال�ش���يء لي�س��� كافياً ولا مج���وزاً للإن�سان لأن يه���در وقته ووقت الآخري���ن بالبحث عن 

المجهولات، لأن الجهل الب�شري لي�س له نهاية.

و�إذا �أراد الإن����سان �أن ي�����سأل ع���ن كل �شيء يجهل���ه، فلن ي�صل �إلى م���كان. من هنا 

يتوجب ال�سـ�ؤال عن الم�سائل اللازمة وال�ضرورية والمفيدة لعلم �أو عمل.

وكثيراً ما يبتلى النا�س، فيما يتعلق بال��سؤال، في�صلون �إلى حدّ الإفراط �أو التفريط، 

فبع����ض الأ�شخا�ص��� ي�صبح عملهم ال�����سؤال، خ�صو�صاً حول م�سائ���ل الدين والموا�ضيع 

المتعلقة به، وفي ظنهم الإطلاع على خ�صو�صيات كل �شيء وعلى كمّها وكيفها، غافلين 

عن �أن الب�شر لا يمكنهم ادّع���اء الإحاطة بالمح�سو�سات والم�شهودات الطبيعية، فكيف 

الحال بالن�سبة �إلى الدين الحنيف ومنبعه وهو ممّا وراء الطبيعة.

�أمّا البع�ض الآخر فهم في حالة تفريط، تتملكهم حالة من اللامبالاة وعدم الإهتمام 

؛ بحيث لا ي��سألون حتى عن �أهم الم�سائل و�أوجبها.

بي���ن الإف���راط والتفريط هن���اك الحد الو����سط، الإن�سان علي���ه �أولًا تحديد ما يجب 

معرفته، ما يلزمه وما لا يلزمه، وت�شخي�ص ما يمكنه وما لا يمكنه، من هنا يتوجب على 

الم���رء مراعاة »الأهم فالأهم« في ال��سؤال عن الم�سائ���ل ال�ضرورية الواجب معرفتها، 

�إمّ���ا للعل���م بها �أو للعمل، كذلك يجب �أن يتوجه بال��سؤال �إل���ى �أهل العلم والمعرفة، وفي 

نف�س الوقت، علي���ه تجنب الإنغما�س في كثرة الأ�سئلة، و�أن ي�صبح طرح الأ�سئلة عنوانه 

الأ�سا�س و�شغله ال�شاغل.

م���ن هنا ي�صبح نهي الإ�سلام عن كثرة طرح الأ�سئلة، وجعل ال��سؤال ت�سلية �أو م�شغلة 

�أم���راً منطقي���اً. فالإ�سلام من جه���ة ي�أمر بمعرف���ة الحقائق ال�ضروري���ة واللازمة التي 

يجهله���ا الإن�سان، فيكون ال��سؤال عنها واجب���اً و�ضرورياً، بحيث لا يمكن الت�ساهل فيها، 
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وينهي عن الت�شاغل بكثرة الأ�سئلة من جهة �أخرى.

بع�ض الأ�سئلة الدينية واجبة، والجواب عنها �أي�ضاً واجب؛ لكن هناك �أ�سئلة محرمة 

ف���ي ال�ش���رع، مع �أن عنوانها دين���ي، والإجابة عنها وهدر الوق���ت لأجلها له نف�س الحكم 

�أي�ضاً. فالحكم الديني في هذه الحال يوجب ال�سكوت وترك ال��سؤال، و ينهي عن التوجه 

 (((

�إلى هذه الم�سائل. 

����س 4: يرت�س���م ه���ذه الأيام في ذهن جي���ل ال�شباب �سل�سلة من الأ�سئل���ة والت�شكيكات 

ح���ول الم�سائ���ل الدينية، بحيث تك���ون نتائجها المبا�شرة �إيج���اد ال�شك والقلق 

والا�ضط���راب، وع���دم الا�ستقرار في هذه الطبقة م���ن المجتمع. بر�أيكم ما هو 

طري���ق الخ���روج من هذه الأزمة، وبالتالي ما هو ح���ل الم�سائل الموجدة لهذا 

القلق والا�ضطراب، �أولي�س هكذا �شك وت�شكيك يعتبر �أمراً خطيرا؟ً.  

ج: يُعدّ ع�صرنا الحا�ضر، من الوجهة الدينية والمذهبية، ع�صر الا�ضطراب وال�شك 

والت���ردد، وع�صر الأزم���ات، خ�صو�صاً لجيل ال�شباب. هن���اك مجموعة من الت�شكيكات 

والأ�سئل���ة ح���ول م�سائ���ل م�ستحدثة،  وكذل���ك �أ�سئلة قديمة يتم طرحه���ا من جديد، كل 

ذل���ك ف���ي �إطار مقت�ضيات ه���ذا الع�صر، فهل نواج���ه هذه الم�سائ���ل والت�شكيكات التي 

ت����صل �أحيان���ا �إلى حد الإف���راط بالت�أ�سف والانزعاج؟! �أنا �أعتقد �أن���ه لا يجب الت�ضجّر 

والانزع���اج، فال�ش���ك مقدمة اليقين، وال�����سؤال مقدمة الو����صول، والا�ضطراب مقدمة 

ال�سّكينة والهدوء.

ال�شك معبرٌ جيد ولازم، حتى لو كان هناك بع�ض المنازل والمواقف الغير منا�سبة. 

�إن الإ�ا�ل�سم الذي يدعو  �إلى التفكّر وي�ؤكد عل���ى التيقّن، يُفهمنا ب�شكل �ضمني �أن حالة 

الب�ش���ر الأولية هي الجهل وال�شك والتردد، و�أنه بالتفك���ر و�إعمال العقل ب�شكل �صحيح، 

يجب �أن ي�صل الان�سان �إلى منزلة اليقين والاطمئنان.

)))  - بي�ست كفتار )ع�شرون مقالا(، �ص276-268.



23 )110 �أ�سئلة( من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

عندم���ا ترت�سم حالة ال��سؤال ف���ي الذهن، بالن�سبة �إلى مطلب ما، ف�إن الذهن ي�صير 

�شد والرفعة. وال�شك هو  ف���ي حالة من ال�شك والتردد، وهذه الحالة تنمّ عن نوع من الرُّ

ن���وع من عدم الا�ستقرار وع���دم ال�سكون، لكن لي�س كل ا�ستق���رار و�سكون يكون مرجّحا 

لا عليه. بمعن���ى �أن الحيوان لا  عل���ى هذا النوع م���ن عدم الا�ستقرار وال�سك���ون �أو مف�ضّ

يمل���ك ال�ش���ك، �أي لي�س عنده ع���دم ا�ستقرار،  لكن هل يعني هذا �أن���ه و�صل �إلى مرحلة 

الإيم���ان واليقي���ن؟ فهذا النوع من الا�ستقرار وال�سكون �أدن���ى من ال�شك، وهذا بخلاف 

�سكينة �أهل اليقين التي هي �أعلى من ال�شك.

لك���ن م���ا يبعث على الأ����سف �أن �شك بع�ض الا�شخا�ص��� لا يدفعهم �إل���ى التحقيق، �أو 

�أن ال�شك���وك الاجتماعي���ة قد لا تحثُّ الأف���راد على الإجابة على �أ�سئل���ة المجتمع وتلبية 

 (((

حاجاته في هذا الم�ضمار.

ال�ش���ك في الدين �أمر �سيء، وال�شك �إ�ش���ارة �إلى خُبث الطّينة و�سواد القلب وهو �أمر 

غير جيد، لأن الهدف هو اليقين؛ �إذن الهدف- �سواء في العلم والفل�سفة �أو في الدين- 

ان يك���ون الإن�سان من �أهل اليقين، �أما ال�شك فهو التزلزل وعدم الاطمئنان. في م��سألة 

الدين يجب على الإن�سان �أن يملك الإيمان واليقين.

نحن لا نجد بين طيّات القر�آن الكريم، دعوة للنا�س �إلى ال�شك. كل القر�آن يدعو �إلى 

الإيم���ان، غير �أنه في بع�ض الحالات قد يكون ال�شك �أمراً جيداً ومطلوباً، بل وفي بع�ض 

الأحيان يكون ال�شك مقد�ساً.

عندم���ا ي�أتي الإن����سان �إلى هذه الدني���ا، لا يولد معه اليقين والإيم���ان، فاليقين �أمرٌ 

يعر����ضُ للإن�سان ويظهر له، وما دام الإن�سان لا ي�ش���ك فلن يندفع نحو اليقين، فال�شك 

معب���ر جيد للإن�سان للو����صول �إلى الإيمان واليقين، وال�شك �أم���ر جيد للب�شر على �أن لا 

يكون هدفاً جيداً بحدّ ذاته، فمقام ال�شك مقام �سيء.

القر�آن الكريم عندما يدعو �إلى رف�ض التقليد، وفك العنق من رهن هذا القيد، �إنما 

)))  - العدل الإلهي، �ص 14-13.
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يدعو �إلى نوع من ال�شك؛ يعني ال�شك والتردد فيما �أخذ من الآباء والأمهات والمحيط، 

وفي الهدف �أي�ضاً.

الت���ردد وال�شك مطلوب من �أج���ل التحقيق، �شكّوا حتى تتحقق���وا، فهو يدعوكم �إلى 

التردد وال�شك في �صحة ما تعلمتموه من �آبائكم و�أخذتموه عنهم على نحو التقليد حتى 

تتمكن���وا من التحقي���ق. �أنا �أ�سمّي هذا النوع من ال�شك »بال�ــش���ك المقد�س« ؛ �أي ال�شك 

 (((

الذي يكون مقدمة التحقق �أو لأجل التحقيق. 

�س 5: ما دام الدين الإ�سلامي يملك اليقين بقوة منطقه وا�ستدلاله، فلماذا يحذّر 

النا�س من ال��سؤال حول حقيقة الوجود والذات الإلهية، حتى �أنه يمنع التفكير 

في هذا المو�ضوع؟.

ف النا�س، �أو ليقول لهم  ج: الإ�ا�ل�سم يعتمد على منطقه ويثق به، وهو لم ي����أت ليخوِّ

لا تفك���روا ف���ي الله تعالى؛ بل قال لهم فكروا في �أي �ش���يء �شئتم، لكن ا�شترط �أن يكون 

التفكير مبنيا على المنطق، وعلى �أ�س�س عميقة ووا�ضحة وفي حدود �إمكان الب�شر. فهل 

ا�ستطاع الإن�سان -على �سبيل المثال- الو�صول �إلى حقيقة مخلوق واحدٍ من المخلوقات 

حت���ى ي����صل �إلى حقيقة الله عز وجل. هل تمكّن الب�شر م���ن و�ضع اليد على حقيقة هذا 

النّ���ور الح�سّي الموج���ود؟. اليوم نرى هذا التطور العلمي الكبي���ر وهذا التقدم التقني، 

لكن مع ذلك، ف�إن العلم يتجنب الدخول في البحث في حقيقة بع�ض الأ�شياء، ويعترف 

�أنه لم يتو�صل �إلى كنه كثير منها، لكن هذا لا يعني �أننا ننكر وجودها. فلو �سُئِلنا ما هي 

حقيق���ة الكهرباء؟ لقلنا لا نعل���م، �أو ما هي حقيقة المادة؟ لا نعلم، لكن لا يمكننا �إنكار 

وجود هذه الأ�شياء.

ما هي حقيقة الحياة؟ لا يوجد �إن�سان منذ الع�صور الأولى �إلى زماننا هذا يدّعي �أنه 

يعلم حقيقة الحياة، �أو �أن يخبرنا ما هي هذه الحقيقة؟ لكن لا �أحد ينكر وجود الحياة، 

)))  - بانزده كفتار )الخم�سة ع�شر مقالًا( ، �ص 228- 232.
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لأننا نرى �آثارها في الواقع.

لوا المعرفة ب���الله تعالى، �إن الله موجود؛  ف���ي هذه الح���دود، يمكن للجميع �أن يح�صّ

الذات الأزلية الأبدية موجودة؛ الذات الغنية عن الجميع والتي هي مبد�أ الأ�شياء كلها، 

العالم���ة بمخلوقاتها، القادرة على كل �شيء موجودة. في ه���ذه الحدود ي�ستطيع الب�شر 

تح�صيل المعرفة به تعالى. في علاقة الإن�سان بالله جلّ جلاله لي�س هناك مجال لل�شك 

(((

والتردد: {�أفي الله �شك فاطر ال�سماوات والأر�ض}

�إذن، الم��سأل���ة لي����ست ا�ستدلالية �أو نظري���ة، ك�أن يختار كل �إن����سان نظرية ما؛ لكن 

الم��سأل���ة �إذا طرح���ت ب�شكله���ا ال�صحيح، لا يمكن لأح���دٍ �أن يعتريه ال�ش���ك. ف�إذا �شك 

�إن����سان ما فه���ذا يعني �أن الم��سألة لم تطرح ب�صورتها ال�صحيح���ة، �أو �أنه �شك في غير 

 (((

الله تعالى، لكنه �سمّاه الله وهذا عناد وجحود. 

�س 6: نحن نعلم �أن التقليد في �أ�صول الدين لا ي�صح، بمعنى �أن كل فرد مكلف �شخ�صياً 

بالتحقي����ق ف����ي �أ�صول الدي����ن، والو�صول �إلى نتيج����ة، لكن الم�شكلة �أنّن����ي �إذا �أردت 

الدخول في التحقيق والتفح�ص حول م��سألة �أ�صل التوحيد مثلا، �أو �سائر �أ�صول 

الدي����ن، ف�س����وف تخطر في ذهني �أف����كار وم�سائل قد لا �أتمك����ن معها من الح�صول 

عل����ى اليقي����ن القلبي لفترة زمنية قد تطول، وبالتالي لن �أحقق اليقين في �أ�صول 

الدي����ن، وهذا الأمر يبع����ث على الا�ضطراب والقلق. بر�أي����ك و�أنت المتخ�ص�ص في 

الأمور الدينية ما هو طريق الحل الأن�سب لم�شكلتي هذه و�أمثالي من النا�س؟.

ج: �إن الدين الذي يتطلب من الب�شر التحقيق في �أ�صوله، )والتحقيق يعني الو�صول 

�إل���ى المطلب من طريق التفكر والتعقل(، لا بد �أن يقول بحرية الفكر، و�أن يمنح الب�شر 

هذه الحرية. الدين الذي يقول �أنا لا �أقبل منك »لا �إله �إلا الله« من دون �أن تفكر فيها، 

ولا �أقب���ل منك النبوة والمعاد الذي لم تختره من طريق الر�شد الفكري، ولم ت�صل �إليه 

)))  - �سورة ابراهيم: 10.

)))  - فطرت )الفطرة(، �ص 246.
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م���ن دون تعقل، هذا الدي���ن لا بد �أن يمنح الب�شر حرية الفكر، ولا يمكنه تخويف النا�س 

عن طريق عقولهم و�أرواحهم.

�إن الدين لا يقول لك �إياك والتفكر في الم��سألة الفلانية لأنها من و�سو�سات ال�شيطان، 

و�إذا داخلت���ك و�سو�سة ال�شيطان، فم�صيرك �إلى جهنم. هناك �أحاديث كثيرة حول هذا 

المو�ضوع، و�أن الله لا يعذب الان�سان اذا تفكر حول الله والخلق والعالم وان داخله �شيء 

من الو�ساو�س. يقول ر�سول اللهP: »و�ضع عن �أمتي ت�سع خ�صال: الخط�أ، والن�سيان، 

وم���ا لا يعلم���ون، وم���ا لا يطيقون، وما ا�ضطّروا �إليه، وم���ا ا�ستكرهوا عليه، والطّيرة، 

(((

والو�سو�سة في التفكر في الخلق، والح�سد ما لم يظهر بل�سان �أو يد«. 

�إذن م���ا دام الإن����سان في حالة من التحقيق والتفح�ص، ف�إن الله تعالى لن يعذبه �إن 

داخله �شيء من ال�شك في قلبه، ولن يح�سب ذلك من الذنوب.

في الخبر عن �أبي عبد الله Q قال: جاء رجلٌ الى النبيPفقال: يا ر�سول الله 

هلك���ت، فق���ال  له Q: �أتاك الخبيث. فقال لك: مَ���نْ خَلَقَك؟ فقلت: الله، فقال لك: 

الله م���ن خلقه؟ فق���ال: �أي  والذي بعثك بالحقّ لكان كذا، فق���ال ر�سول اللهP: »ذاك 

(((

والله مح�ض الايمان«.

�إن ال�شك منزل �سيّء لكنه معبرٌ جيد ولازم، وال�سّيئ فيه �إذا بقيت في هذا المنزل، 

ه���ذا �ش���ك الك�سالى المهلك، لكن���ك �أيها الآدمي ل���م تمكث في هذا المن���زل، وعندما 

اعت���راك ال�ش���ك، لم توار  وجهك خجلًا م���ن النا�س وخوفاً من �أن يقول���وا �إيمانك غير 

كام���ل، بل ذهب���ت �إلى نبيكPوعن���دك م��سألة وطلب���ت منه ماذا �أفع���ل؟ )هذا عين 

 (((

الإيمان(. فلماذا تخاف �أيها الإن�سان من هذه الأ�شياء؟. 

�س 7: بر�أيكم ما العمل من �أجل تجنب الو�ساو�س في الأمور الدينية والمذهبية؟هذا 

)))  - �أ�صول الكافي، ج2، �ص 463.

)))  - �أ�صول الكافي، ج2، �ص 403.

)))  -  بيرامون جمهورى ا�سلامى )حول الجمهورية الإ�سلامية(، �ص 125-123.
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من باب المر�ض، �أي �أن كثر 

ج: لدين���ا نوعان م���ن ال�شك؛ �شك مقد�س و�شك غير مقد�س���. فبع�ض الأفراد كثيرو 

ال�ش���ك، و ة ال�ش���ك ن���وع من المر�ض، ون���رى مثال هذا الن���وع من ال�شك ف���ي العبادات 

وال�صلاة والطهارة والنجا�سة. 

نرى بع�ض الأ�شخا�ص كثيري ال�شك في ال�صلاة، بحيث يطلق على ه�ؤلاء ا�صطلاحاً 

»كثي���ر ال�ش���ك« وقد ي�صل �أحيانا �شك ه����ؤلاء �إلى حد الو�سوا�س بحيث ي�شكون كثيرا في 

الطهارة والنجا�سة.

هذا النوع من ال�شك لي�س له �أ�سا�س. الإن�سان ال�سليم الذي يملك اليقين في مو�ضوع 

م���ا وي�شك، ف�شكه هذا فا�سد وخبيث، وعلى الإن�سان معالجة نف�سه لأن الإ�سلام لا يقبل 

كثير ال�شك �أن يبقى على حاله.

كثي���رو الو�سوا�س لي����سوا بقلّة وهم موج���ودون، فالبع�ض لديهم و�ساو�س��� في م��سألة 

الطه���ارة والنجا����سة، والبع�ض الآخر لديه���م و�ساو�س في الق���راءة، والأفكار المري�ضة 

لديه���ا جهوزي���ة للو�سوا�س، وهذا النوع من المر�ض هو من خفة العقل �أو �ضعفه. وعلاج 

الو�سوا�س��� عدم الاعتناء ب���ه، وتعاليم الإ�سلام ت�ؤكد على ع���دم الاعتناء بهكذا نوع من 

الو�ساو�س���، ف����إذا ظن �شخ�ص كثي���ر الو�سو�سة �أن بدنه نج�س، عليه الق���ول �أن الإ�سلام 

يقبل �صلاتي بهذا البدن النج�س.

البع����ض ممن لديه���م حالة ال�شك في ف���روع الدين، ي�شكون �أي�ضاً ف���ي �أ�صول الدين 

»والعي���اذ ب���الله«.  لديه���م �شك في كل �شيء لك���ن على �شكل و�ساو�س. ه���ذا ال�شك لي�س 

مقد�ساً، �إنه و�سو�سة، وطريق العلاج لمثل ه�ؤلاء الأفراد ذكره العلماء، فقالوا: 

�إذا كان المرء من �أهل العلم والفكر والبرهان، عليه الا�شتغال لمدة بعلوم الريا�ضيات، 

كالهند����سة مثلا، هذا النوع من العلوم برهاني، وهو �أب����سط �أنواع علوم البرهان. هذه 

العلوم نافعة في علاج انحراف �أذهان هذا النوع من الب�شر.

�أما �إذا كان من عامة النا�س وابتلى بال�شك والو�سو�سة، ف�إن علاجه يكون في الأذكار؛ 
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الإكث���ار من قراءة القر�آن الكري���م، وذكر الله عز وجل؛ ك�أن يكثر من قول »لا حول ولا 

ق���وة �إلا ب���الله«، »توكل���ت على الحي الذي لا يموت«، »الحم���د لله الذي لم يتخذ ولداً 

ولم يكن له �شريك في الملك، ولم يكن له وليٌّ من الذل وكبّره تكبيراً«.

وف���ي كل الأحوال �إذا ا�شتغ���ل قلب الإن�سان وروحه بكثرة ذك���ر الله �سبحانه وتعالى، 

ف�إن ه���ذه الو�ساو�س وال�شكوك �ستزول ب�إذن الله عز وج���ل، لأن هذه الو�ساو�س و�ساو�س 

 (((

�شيطانية، ومتى ذكر الله زالت و�ساو�س ال�شيطان. 

����س 8: م���ن الم�سلّ���م به �أن الإ�س�ل�ام لم يبين في تعاليم���ه ال�سامية �أحكام���اً �شفافة، 

�أو قواني���ن وا�ضح���ة حول بع�ض الإبهام���ات �أو المو�ضوعات الخا�صة في بع�ض 

الميادي���ن المختلف���ة، �أفلي�س ال�سك���وت مقابل هذه الم�سائ���ل مغايرا ل�شمولية 

الإ�سلام وبالتالي مخالفا لها؟ 

ج:  �إن �شمولية الدين الإ�سلامي تقت�ضي في كثير من الاحوال والم�سائل عدم فر�ض 

�أي ن���وع م���ن الأح���كام �أو القوانين، وهذا الأمر لي�س��� من باب �أنه لا يمل���ك �أحكاماً، بل 

الحك���م في���ه �أن يترك النا�س �أحراراً، �أي �إنه لا يُوج���د تكليفاً في هذه الم�سائل بالمعنى 

الا�صطلاحي للتكليف.

�إن الله تعالى يريد �أن يكون النا�س �أحراراً في الم�سائل التي ترك لهم الحرية فيها، 

�أي الحري���ة في اختيار »الم�سائل الح���رة«، وحرية التعامل معها. يو�ضح �أمير الم�ؤمنين 

Q ه���ذه الم��سأل���ة كالتالي: »�إن الله افتر�ض عليكم فرائ�ض، ف�ل�ا ت�ضيعوها، وحدّ 

لك���م ح���دوداً، فلا تعتدوها، ونهاك���م عن �أ�شياء، فلا تنتهكوها، و�سك���ت لكم عن �أ�شياء 

 �إذن، الله �سبحان���ه وتعال���ى �سكت عن بع�ض 
((( 

ول���م يدعه���ا ن�سيان���ا، ف�ل�ا تتكلّفوه���ا«.

الم�سائ���ل، لا بمعن���ى �أنه ن�سِيَها، بل �سكت عنها لأن���ه �أراد للنا�س في هذه الأمور الحرية 

والاختيار، ففي هذه الم�سائل لم يكلف النا�س بتكليف معين. 

)))  -  بي�ست كفتار)الخم�سة ع�شر مقالًا(، �ص 243-239.

)))  - نهج البلاغة، ق�صار الحكم،  105.
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هن���اك �سل�سل���ة من الآداب والع���ادات بين النا�س، ف����إن قام بها النا�س��� و�أدوها » لا 

مُ �شيءٌ« كذلك الأم���ر �إن تركوها، وهذه الأمور هي التي �سكت الله  ���رُ �ش���يءٌ ولا يُهدَّ يُعمَّ

 (((

عنها.

����س 9: �إذا كان الدي���ن الإ�سلام���ي دي���ن الفط���رة، وقوانين���ه تحاك���ي فط���رة الإن�سان 

وتنا�سبه���ا، فلم���اذا نرى �إعرا�ض بع����ض النا�س - خ�صو�ص���اً الطبقة المتعلمة- 

عن الدين والمذهب؟

ج: ، �إن تل���وث المحي���ط والبيئ���ة بالف����ساد، وانغما�س النا�س في ال�شه���وات والأهواء 

ال�شخ�صية والنف�سية واحدة من �أهم موجبات �إعرا�ض البع�ض ونفورهم من الله والدين 

والم�سائل الروحية، فالمحيط الملوث بالف�ساد كان ولا يزال موجباً لتحريك ال�شهوات، 

وموج���داً لأر�ضية التوجه �إلى ملذات الج�سد والانحدار نح���و ال�صفات الحيوانية، ومن 

البديهي �أن الانغما�س في ال�شهوات الحيوانية الو�ضيعة يتنافى مع الاح�سا�سات الروحانية 

المتعالية المتمثل���ة بالتدين والأخلاق ال�سامية، بالإ�ضافة �إلى الم�سائل العلمية والفنية 

والذوقية، بل ويقتلها في نف�س الإن�سان. فالإن�سان الغارق في ال�شهوات لا يمكنه �أن يربي 

الاح�سا����سات الدينية والأخلاقية في نف�سه فقط، بل يفق���د الإح�سا�س بالعزة وال�شرف 

والكرام���ة وال�سي���ادة، �إن �أ�سير ال�شه���وة لا يت�أثر كثيرا بالجاذب���ات المعنوية والروحية، 

ناهيك عن الم�سائل الدينية والأخلاقية والعلمية والفنية والذوقية.

ف���ي لغة الدين يعبّر عن هذه الم��سألة بالتالي: عندما تق�سو القلوب وتمل�ؤها الكدورة 

 
 

.
(((

والظلمة، لا تهتدي �إلى نور الإيمان: {�إن الله لا يهدي القوم الفا�سقين}

م���ن هنا، ف�إن الإنغما�س ف���ي ال�شهوات الحيوانية عامل �أ�سا����سي في ت�ضعيف الدين 

والأخلاق في وجود الب�شر، وبالتالي النفور منه.

�أم���ر �آخر م���ن موجبات الإعرا�ض وع���دم  التوجه �إلى الدي���ن، النزاع والجدال 

)))  - ا�سلام ومقت�ضيات زمان )الإ�سلام ومقت�ضيات الزمان(، �ص 292-291.

)))  -  �سورة المنافقون: 6 .
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ال���ذي يوجده بع�ض المبلّغي���ن والمدّعين الحمقاء، بين الدي���ن من جهة، والغرائز 

الفطري���ة والطبيعي���ة للب�ش���ر م���ن جهة �أخ���رى، فب���دل �أن يظهروا الدي���ن على �أنه 

م�صح���ح وموجّه للغرائز الطبيعية، يعرّفون���ه على �أنه يخالف �سائر الفِطَر الب�شرية 

ويعاديه���ا.

بع�ض من يدّعي القدا�سة والتبليغ يحاربون كل �شيء با�سم الدين الحنيف؛ و�شعارهم: 

�إن كن���ت متدين���اً فعليك برف�ض كل �ش���يء، لا تقترب من المال والث���روة، �أترك الحيثية 

والمق���ام، اهجر المال والول���د، اهرب من العلم لأنه الحجاب الأكب���ر و�أ�صل ال�ضلال، 

�إي���اك وال�سع���ادة وال�سرور، تب���رّ�أ من الخل���ق وع�ش منزوي���ا، وغيرها م���ن الم�سائل... 

وبالنتيج���ة على الإن�سان �أن يحارب كل �شيء �إذا �أراد �أن يتّبع الغريزة الدينية، وهذا ما 

يجعل النا�س ينظرون �إلى الدين نظرة ت�شا�ؤمية.

�إن دي���ن الإ�سلام المقد�س بحاجة �إلى تبيان �صحي���ح، وحقائق هذا الدين تنعك�س 

ف���ي �أذه���ان النا�س تدريجياً، ولعل العل���ة الأ�سا�س لهروب بع����ض النا�س ونفورهم من 

الدي���ن، ه���ي التعليمات الخاطئة التي تعطى لهم با����سم الدين، وفي �أيامنا هذه  نجد 

كثي���را مم���ن يدّعون حماي���ة هذا الدي���ن، ي�سيئون �إلى الدي���ن با�سم الدي���ن �أكثر من 

غيره���م.

م���ن الم�سلّم ب���ه، �أن �إعرا�ض الكثيرين من المتعلمي���ن والمثقفين عن الدين، يرجع 

�سببه �إلى المفاهيم الدينية الخاطئة التي و�صلت �إليهم، ولم ت�شرح لهم ب�شكل �صحيح. 

والحقيق���ة �أن م���ا ينكرونه ه�ؤلاء لي�س المفهوم الواقعي لله والدي���ن، �إنما مفهومٌ ل�شيء 

 (((

�آخر. 

)))  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص، 47-51. وعدل الهي )العدل الهي(، �ص 14.
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����س 10: بر�أيك���م، م���ا هي �أه���م الم�سائل التي تتوج���ب على العلم���اء والمبلغين، من 

المعنيي���ن بتبلي���غ �أ�ص���ول الدي���ن وعقائ���د المذه���ب، �أن يلتفتوا �إليه���ا في هذا 

الإطار؟

ج: �أولاً: يتوجب على المبلغين والعلماء �أن يجتهدوا في التحقيق ومعرفة الدين ب�شكل 

عمي���ق و�صحيح،  لكي ي�صبحوا علماء ومحققين، و�أن لا يزرعوا با�سم الدين المفاهيم 

الخاطئ���ة والمعان���ي الغير المعقولة في �أذه���ان النا�س، ف�إن المفاهي���م والمعاني الغير 

المعقولة هي من�ش�أ الحركات المخالفة للدين.

ثانيا: �أن يجهدوا في �إ�صلاح محيطهم الاجتماعي، ويحدّوا- ما �أمكنهم- من التلوث 

والف�ساد فيه.

ثالث���ا: �أن لا يعمدوا با�سم الدين �إل���ى مواجهة الفطرة عند النا�س ومعار�ضتها، عند 

.(((

ذلك �سوف يرون النا�س {يدخلون في دين الله �أفواجاً}

�إن الأ�شخا�ص��� �أمثالي ممن يواجهون �أ�سئلة النا�س ح���ول الم�سائل الدينية، يدركون 

حقيق���ة �أن �أكثر النا�س��� هم تحت ت�أثير المعارف والمفاهي���م الخاطئة التي تلقوها من 

�آبائهم، �أو من المبلغين الجاهلين، و�أن �أفكاراً خاطئة تتعلق بالم�سائل الدينية تر�سخت 

ف���ي �أذهانهم، من هنا ف�إن �آثار ه���ذه الأفكار هي من�ش�أ ال�سوء عند النا�س، وهي الدافع 

الأ�سا�س �إلى ال�شك، و�أحياناً �إلى �إنكار حقيقة الدين والمذهب.

م���ن هذا المنطلق، يج���ب �أن نجتهد جميعاً من �أجل �إي����صال العقائد و�أ�صول الدين 

.(((

ومبانيه ب�صورة �صحيحة وواقعية �إلى �أذهان الأ�شخا�ص المتلقين

����س 11:  كي���ف نقيّ���م علاقة الدين ب�سائ���ر الأ�س����س والأركان الأ�سا�سية للمجتمعات 

الب�شرية؟

ج: الركن الأ�سا�س في المجتمعات الب�شرية هو الأخلاق والقانون. فالمجتمع بحاجة 

)))  - �سورة الن�صر: 2.

)))  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص 47 و 51.
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ما�سّة �إلى الأخلاق والقانون، والقاعدة الأ�سا�س للأخلاق والقانون فقط وفقط الدين. 

ن وت�ستحكم،  لا ت�صدّق���وا من يقول �أن الأخلاق من غير قاعدة دينية يمكنها �أن تتح�صّ

مثله���ا كمث���ل النقود الم�سكوكة، لي�س لها اعتبار من غي���ر ر�صيد، �أو كمثل �إعلان حقوق 

الب�شر من قبل الغرب، يبلغونه وهم �أول من يعملون على �ضرب �أ�س�سه، لماذا؟ لأن هذا 

الإعا�ل�ن لم يعتمد على الإيم���ان المنبعث من �أعماق الب�شر، كذل���ك القانون، والحرية 

�أي�ضاً.

 �إن جمي���ع المقد����سات ف���ي المجتمع الب�ش���ري مث���ل: العدالة،الم����ساواة،  الحرية، 

الإن�سانية والموا�ساة، وغيرها من الف�ضائل، �إذا لم يكن الدين محركها فلن تجد لذاتها 

حقيقة، فالإن�سانية م�ساوية في مفهومها للدين والإيمان، ف�إذا لم يكن دين و�إيمان، لم 

.(((

تكن �إن�سانية

�س 12: بر�أيكم كيف �ستكون عاقبة العلم من دون الدين؟

ج: لي�س هناك من �شيء يعني الب�شرية �أقبح و�أكثر �ش�ؤماً من ف�صل الدين عن العلم. 

هذا الف�صل يفقد المجتمع الب�شري توازنه، ويخل في اعتداله. 

�إن المجتمعات في الزمن الغابر والحا�ضر  قد ابتليت بعدم التوازن، واختلّ اعتدالها 

ب�سب���ب هذا الف�صل. وفي التاريخ يوجد �أمثلة كثيرة على هذا النوع من المر�ض، كذلك 

في زماننا الحا�ضر هذا المر�ض يتمثل في بع�ض الأ�شخا�ص الذين ينقادون خلف العلم 

ويهملون الدين.

�أكث���ر الانحرافات والم�صائ���ب التي ت�صي���ب الب�شرية اليوم، وته���دد كيانها، نا�شئة 

م���ن ف����صل العلم عن الدين؛ ولن يب����سط طائر ال�سعادة جناحاه ف���وق ر�ؤو�س الب�شر �إلّا 

حي���ن يدرك الجميع �أنهم بحاجة �إلى هذين الأ�صلين المقد�سين معاً  »الدين والعلم«، 

.(((

ويعلموا �أن الطائر بحاجة �إلى جناحين، جناح من العلم وجناح من الإيمان 

)))  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص 45-43.

)))  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص 100.
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����س 13: م���ا هو الأ�سلوب ال�صحيح والقاعدة الواقعي���ة للمطالعة، وما هي الم�سائل 

التي يجب مراعاتها من �أجل الو�صول �إلى �أف�ضل النتائج في مطالعاتنا؟

ج: �إن الأفراد الذين يطالعون كتباً متفرقة الموا�ضيع، كتاب في التاريخ اليوم ، وغداً 

كت���اب في علم النف�س، وبعد غد في ال�سيا����سة، و... لن ي�ستفيدوا �أبداً، ولن ي�صلوا �إلى 

مبتغاهم.

�أما القاعدة ال�صحيحة للمطالعة فهي التالي:

�أولًا: �أن ينتخ���ب الإن�سان الكتاب الذي ين���وي مطالعته بح�سب الحاجة، عارفاً ماذا 

يريد، بحيث لا يدع الاختيار للم�صادفة، ك�أن يقع كتاب في يده  كيفما اتفق فيطالعه.

ثاني���اً: �أن ي�ست���ودع المطال���ب التي قر�أه���ا، وي�ستوعبها في ذهن���ه، ويحاول حفظها 

بالمفهوم الواقعي للحفظ؛ �أي �أن ي�سترجع المطالب التي طالعها من حافظته ويرى هل 

ا�ستوعبها �أم لا.

ثالثاً: �أن لا يكتفي القارىء بمطالعة الكتاب مرة واحدة مهما كانت ذاكرته متوقدة 

الذكاء؛ بل يطالع الكتاب مرتين متتاليتين على الأقل، لمن حافظته حادة وقوية، و�أكثر 

من مرتين للأ�شخا�ص العاديين  �أو ذوي الحافظة ال�ضعيفة.

رابع���اً: انتخاب الموا�ضيع التي ين���وي مطالعتها والتفكر حولها، وكتابة الملاحظات 

والخلا����صات، ثم النتائج ب�شكل مو�ضوعي، بعد ذل���ك حفظها في ذاكرته ب�شكل مرتب 

ومنا����سب، عندها يكون قد ا�ستفاد من حافظته بال�شكل المطلوب. ويمكن القول بعدها 

�أن���ه -من الناحية ال�شخ�صية- قد تحك���م بق�سم من قواه الذاتية وال�شخ�صية، وو�ضعها 

 (((

مو�ضع الاختيار لنف�سه، وملك ا�ستعداد القائد والمدير. 

عل���ى �أن الأف���راد مختلفون من جه���ة الفهم والا�ستع���داد وحدة ال���ذكاء والحافظة، 

فالإن�سان العاقل والر�شيد يتنبّه �إلى الا�ستفادة من حافظته بال�شكل المنا�سب، و�أول ما 

يقوم به حُ�سن الاختيار؛ �أي �أنه يقد�س حافظته، فهو لي�س م�ستعداً للانزلاق في �أي �شيء 

)))  -  امامت ورهبرى )الإمامة والقيادة(، �ص 223- 224.
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وكي���ف ما اتفق، بل تكون ح�سابات���ه دقيقة في اختيار المفيد من غير المفيد من الكتب 

والموا�ضيع، ب���ل وي�صنف المفيد، فينتخب الأكثر �إفادة وي�ست���ودع معارفها ومعلوماتها 

في ذاكرته.

�إن الإن�سان الر�شي���د والعاقل يجمع الكتب والمطالب المفيدة اللازمة له، فيطالعها  

مراراً وي�صنفها، ثم يلخ�صها ويكتب خلا�صتها ويحفظها، بعد ذلك ينتقل �إلى مو�ضوع 

 (((

�آخر. ف�إن كان ال�شخ�ص �ضعيف الحافظة يعمل على الا�ستفادة من الحد الأكثر. 

�س 14: هل التح�صيل العلمي في الفروع التالية: العلوم، الطب و الهند�سة وغيرها 

من العلوم الع�صرية ، وفي الظروف الحالية للمجتمع، �أكثر �إفادة، �أم الالتحاق 

بالحوزات العلمية وتح�صيل العلوم الدينية والإ�سلامية؟

ج: ف���ي الأ�صل ه���ذا النوع م���ن التق�سيم »عل���وم ع�صرية وعل���وم ديني���ة« هو تق�سيم 

خاط���ىء، فق���د يتوهم البع�ض ف���ي التق�سيم المذكور »عل���وم دينية وعل���وم غير دينية« 

�أن العل���وم الم�صطل���ح عليها »بالغي���ر دينية« غريب���ة عن الدين. والواق���ع �أن المجتمع 

الإ�سلامي والدي���ن الخاتم يقت�ضي �أن كل علم مفيد ونافع وهو لازم و�ضروري للمجتمع 

الإ�سلام���ي فهو علم دينيّ، �إذن فكل علم نافع لحال الم�سلمين والإ�سلام و�ضروري لهم 

ل العلم من �أجل  يج���ب �أن نعدّه من العلوم الدينية، ف�إن كان المرء خال�ص النية، وح�صّ

خدم���ة الإ�سلام والم�سلمين، ف�إنه م�شمول بالأجر والثواب، وهو من العلوم التي ت�شملها 

الأحاديث ال�شريفة »�إن الملائكة لت�ضع �أجنحتها لطالب العلم حتى يط�أ عليها ر�ضاً 

، �أم���ا �إذا لم يكن خال�ص��� النية في تح�صيل العلم حتى ول���و كان تعلّم �آيات من 
(((

ب���ه« 

 (((

القر�آن الكريم، ف�إنه لا ينال على عمله �أجراً وثواباً. 

)))  - مجموعه �آثار )مجموعة الآثار(، ج3، �ص 316-315 .

)))  - بحار الأنوار، ج1، �ص 177.

)))  -  ده كفتار )المقالات الع�شرة(، �ص 173-172.
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����س 15: كيف يُقيّم عدم اهتمام �شخ�ص الر�سول الأكرمPبالقراءة والكتابة، علما 

ب����أن الإ�س�ل�ام ي�ؤك���د على �ض���رورة تح�صيل العل���م ويدعو الى التعل���م والقراءة 

والكتابة؟

Pج: م���ن الم�سلم به وما هو متفق عليه بين جميع العلماء الم�سلمين، �أن  الر�سول

ل���م يكن عنده �أدنى عل���م بالكتابة والقراءة قبل البعثة المبارك���ة بالر�سالة، �أما مرحلة 

م���ا بعد البعثة فهذا الأمر لي�س قطعياً، وما ي�ستف���اد من مجموعة الأدلة والقوانين، �أنه 

Q لم يقر�أ ولم يكتب في زمن الر�سالة ال�شريفة.

 Pالن�صو�ص��� التاريخية القديمة والمعتب���رة التي و�صلت �إلينا، تق���ول �أن الر�سول

كان يتخ���ذ في المدينة مجموعة » كَتَبَة«. ه�ؤلاء الكتب���ة هم الذين كانوا يكتبون الوحي 

و�أحادي���ث النبيPوالعقود والمعاملات بي���ن النا�س، كذلك كتاب���ة العهود والمواثيق 

التي يقيمه���ا الر�سولP مع الم�شركين واليهود و�أهل الكت���اب، بالإ�ضافة �إلى ت�سجيل 

الغنائ���م والأخما�س، وكتابة الر�سائل التي ير�سلها الر�سولP �إلى الأطراف والأكناف 

والقبائل.

والمعروف �أن الر�سولP لم يكتب بخط يده ال�شريفة �أياً من هذه الر�سائل والعهود 

والمواثي���ق، ولم نر ف���ي مكان ما �أنه قيل �أن الر�سول كت���ب الر�سالة الفلانية بخط يده؛ 

و�أكث���ر من ذلك، لم ي�صلنا �أنه كت���ب �آية من �آيات القر�آن ال�شريف بخطه المبارك، في 

حي���ن �أن » كتّ���اب الوح���ي« كل واحد منهم قد كتب قر�آناً. فه���ل يعقل �أن الر�سول الأكرم

P كان يكتب، ثم �أنه لم يكتب بخط يده قر�آناً �أو �سورة �أو حتى �آية واحدة من القر�آن 

الكري���م، �أو كي���ف يمك���ن �أن الر�سول كت���ب �شيئاً ولو �سط���راً واح���داً، و�أن الم�سلمين لم 

يحفظ���وا هذا الأثر المبارك، مع علمنا بعنايتهم العجيب���ة في حفظ الآثار، خ�صو�صاً، 

�آثاره المباركة، فكيف لم يبق هذا الأثر؟!

القرائ���ن والعلامات ت�شير �إلى �أن الر�سول الأكرمPلم يثبت �أنه كتب �أثناء البعثة، 

�أم���ا بالن�سب���ة �إلى القراءة، فلا يمكن النفي ب�شكل قاطع �أن���ه Q لم يقر�أ، مع وجود 
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�أدلة وقرائن كثيرة ت�شير �إلى �أنه Q لم يقر�أ في هذه المرحلة.

لكن ال��سؤال الذي يطرح، �أن الر�سولP، وفي جميع تعاليمه و�أوامره، كان �أول من 

يعمل بهذه التعاليم، فكيف يعقل �أنه لم يعمل بهذه الم��سألة »القراءة والكتابة«.

�إن مث���ال هذه الم��سألة، ينطبق على الطبيب الذي ي����صف الدواء للمري�ض، فهل يجب 

عل���ى الطبيب �أن يتناول ال���دواء �أولًا؟ من البديهي �أن الطبيب �إذا كان مري�ضاً فهو بحاجة 

�إلى الدواء، وعليه تناوله قبل الآخرين، �أما في حال لم يكن مري�ضاً فالم��سألة مختلفة.

علين���ا �أن ن���درك، �أولًا، ه���ل كان الر����سولP بحاجة �إل���ى الق���راءة والكتابة، كما 

 Pيحتاجها الآخرون ليكون امتلاكها �سبباً في الكمال وفقدها نق�صاً. هل �أن الر�سول

ل���م يفع���ل ذلك، �أم  �أن لديه و����ضع خا�ص ولم يكن بحاجة �إلى ه���ذه ال�صفة، فالر�سول

Pكان ال�سبّاق في العب���ادات، في الإيثار والت�ضحية، في التقوى والزهد، والا�ستقامة 

والثبات، وح�سن الخلق والتوا����ضع، و�سائر الأخلاق والآداب الح�سنة، والكمالات كافّة، 

وكان المث���ال الذي يحتذى،  لأن ه���ذه ال�صفات كانت كمالا له وعدمها يُعدّ نق�صاً ، �أما 

م��سألة عدم » الكتابة والقراءة« فلي�ست من هذا القبيل.

�إن القيم���ة الحقيقي���ة والف�ضل���ى للتعلم »الق���راءة والكتاب���ة«، تكمن ف���ي �أنها و�سيلة 

لا�ستفادة الب�شر بع�ضهم من بع�ض، فيما يتعلق بالمعلومات والمعارف، هذا  فيما يخ�ص 

الب�شر؛ لكن هل الإن�سان يجب �أن يتعلم من الب�شر حتماً؟، هل عليه �أخذ العلم من مثيله 

الإن�سان؟، وهل عليه امتلاك جميع العلوم التي يعرفها الآخرون والتي تدعى »العلم«؟ 

�ألي�س��� للإن�سان �أن يكون مبتكراً ومبدعاً؟ �ألا يمك���ن للإن�سان �أن ي�ستغني عن الب�شر 

الآخري���ن، فيقر�أ في كت���اب الخلقة والطبيعة؟ �ألي�س للإن�سان م���ن المقام ما يمكّنه �أن 

يت�صل بعالم الغيب والملكوت، فيكون معلمه المبا�شر وهاديه هو الله تعالى؟ 

 (((

القر�آن الكريم يقول{وما ينطق عن الهوى، �إن هو �إلّا وحيٌ يوُحى، علّمه �شديد القوى}. 

)))  - �سورة النجم: 3- 5.
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����س 16: م���ا هو الع�ش���ق؟ وما هي �آثاره في حي���اة الإن�سان؟ وهل ف���ي القر�آن الكريم 

كلمة ع�شق �أو �إ�شارة �إليها؟

ج: �شعراء اللغة الفار�سية يُ�سمّون الع�شق »الإك�سير«. والكيميائيون كانوا يعتقدون �أن 

ف���ي العالم مادة با�سم »الإك�سير« �أو »الكيمياء«، تُمكّن العلماء من تحويل بع�ض المواد 

�إلى مواد �أخرى، من هنا فالع�شق هو الإك�سير وله خا�صية الكيمياء.

ل القلوب �إلى قلوب حقيقية، ومن دون الع�شق لي�ست القلوب  من �آثار الع�شق �أنه يحوِّ

�إلّا م���اء وطي���ن، ومن جملة �آثاره، �أنه يمنح القوة والق���درة والمحبة وال�صداقة، ويجعل 

من الجبان �شجاعاً، ومن المتكا�سل والمتثاقل ن�شطاً و�صاحب همّة عالية، ومن الأحمق 

فهيماً عاقلًا، والع�شق يجعل البخيل جواداً، ومن قليل ال�صبر والتحمل �صبوراً متجلداً، 

والع�شق يمنح النف�س كمالًا ويظهر لها القابليات الباطنية المحيّرة.

والع�ش���ق ي�ؤثر في الروح والب���دن، فيُحِلُّ في الروح عمرانا وف���ي البدن خرابا، و�أثره 

ق���م ويبعث ال�شحوب  ف���ي الج�سم عك�س �أث���ره في الروح، فهو ي����ضرم في البدن نار ال�سُّ

وال�صفرة في الوجه، والنحول وال�ضعف في الج�سم والأع�ضاء، والاختلال والا�ضطراب 

ف���ي الها�ضم���ة والأع����صاب، ولعل �آثاره ف���ي كل البدن مدمّ���رة، لكن في ال���روح لي�ست 

كذلك.

ر كيان  عندم���ا ي�شت���د التعلق ب�شخ�ص��� �أو ب�شيء ما، وي����صل �إلى �أوجه بحي���ث ي�سخِّ

الإن�سان وي�صبح الحاكم المطلق عليه، ي�سمى عندها الع�شق؛ فالع�شق هو ذروة العلاقة 

والإح�سا�س، و�أوج ال�شعور.

�إن ل�شع���ور الإن����سان واح�سا�سات���ه �أنواع ومرات���ب، فبع�ضها تكون من ب���اب ال�شهوة، 

خ�صو�صاً ال�شهوة الجن�سية، وهي من الوجوه الم�شتركة بين الإن�سان والحيوان.

ولي�س��� الع�شق منح����صراً بالع�شق الحيوان���ي- الجن�سي، �أو الحيوان���ي- الن�سلي، بل 

يوج���د ن���وع �آخر من الع�شق والجذب، ه���و خارج حدود المادة، ومنبع���ه ما وراء غريزة 

بق���اء الن�سل. وفي الحقيقة، هو الفا�صل الذي يميز عالم الحيوان وعالم الإن�سان، وهو 
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الع�ش���ق المعنوي الروح���ي الإن�ساني. هو ع�شق الف�ضائل وال�سجاي���ا الإن�سانية ال�سامية، 

وح���ب جمال الحقيقة، ع�ش���ق كل ما هو ح�سن وجمي���ل. في هذا النوع تتمل���ك الإن�سانَ 

�أح�سا�سي�سُ مغايرة من حيث الماهية والحقيقة عن ال�شهوة.

و�أرى م���ن الأف����ضل �أن ن�سمي هذا الع�شق بالعاطف���ة، �أو بتعبير القر�آن الكريم {مودة 

 (((

ورحمة} 

 الق���ر�آن ي�شي���ر �إلى العلاق���ة الزوجية بعبارة »الم���ودة« و »الرحم���ة«، وهذه الإ�شارة 

مهم���ة جداً ؛ فهي ت�شير �إلى �أن عامل ال�شهوة لي�س العامل الوحيد في العلاقة الطبيعية 

والحياتي���ة الزوجي���ة، الرابط���ة الأ�صيلة هي العلاق���ة التي ي�سودها ال�صف���اء والتفاهم 

والإخلا�ص��� و�إتحاد الروح، العلاقة المفعمة بالمحب���ة والمودة والرحمة، وبتعبير �آخر، 

كل ما يجعل من الزوجين واحداً في الفكر والروح، ولي�س ال�شهوة الموجودة في الحيوان 

 (((

فقط. 

�س 17: هل يمكن �أن تنطفىء �شعلة الع�شق المتّقدة في وجود الإن�سان؟

ج: حدّث �شخ�ص عائد من الخارج، �أنه زار �إحدى المتاحف، ومن الأ�شياء التي ر�آها 

هناك، مج�سّم لام���ر�أة �شابة وح�سناء، م�ستلقية على �سريرها، و�إلى جانبها �شاب ي�ضع 

�إحدى رجليه على الأر�ض، ووجهه معر�ض عنها، وك�أنه يهم بالابتعاد عنها. من المعلوم 

�أنه كان �إلى جانبها، غير �أنني لم �أفهم ما معنى هذه المج�سمات و�إلى ما ترمز، عندها 

توجهت �إلى المر�شد ال�سياح���ي، و��سألته عما توحيه هذه المج�سمات، جاوبني المر�شد 

قائاً�ل�: ه���ذا المج�سم هو تج�سي���د لفكر �أفلاط���ون الفيل�سوف، فالفلا�سف���ة يقولون �أن 

الو����صال مدفن الع�شق، و�أن الع�شق �إذا انتهى �إلى الو�صال يتبدل �إلى �ضيق وملل و��سأم، 

وينقلب المع�شوق �إلى منفور منه.

والأ����صل الذي بيّنه العرفاء والحكماء، �أن الإن����سان يع�شق �شيئاً لا يملكه، و�أن المرء 

)))  - �سورة الروم: 21.

)))  - جاذبة ودافعة عليQ  )جذب الامام عليQ ودفعه(، �ص 42- 58.
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عا�ش���ق له���ذا ال�شيء ما دام لا يملكه، ف�إذا و�صل �إليه تبدل���ت حرارة الع�شق �إلى برودة، 

 (((

ومال العا�شق يبحث عن مع�شوق غيره. 

�س 18: هل الع�شق ال�شهواني )الأر�ضي المادي( دائماً مذموم ومرفو�ض؟

ج: يمكن للع�شق ال�شهواني �أن يقع موقع النفع والإفادة �إذا اتّحد مع التقوى والعفاف؛ 

�أي �أن يظهر الطهارة والعفاف من جهة، والفراق وعدم المنال من جهة �أخرى، عندها 

يك���ون للاحتراق بنار الهجران، والذوبان في الع�ش���ق، والنحول، والقلق، والا�ضطراب، 

والتحمل، وال�ضغط ال�شديد الذي يَرِد على الروح �آثار نافعة. والعرفاء في هذا المجال 

يقول���ون: �أن الع�شق المج���ازي )الوهمي( يتحول �إلى ع�شق حقيق���ي؛ يعني ع�شق الذات 

 لكن يجب �أن 
.(((

الأحادية، وفي هذا يروون:   »من ع�شق فكتم، وعفَّ فمات فهو �شهيد«

لا نن����سى �أن ه���ذا النوع من الع�شق- ومع كل الفوائد الت���ي يوجدها �أحياناً، وفي ظروف 

خا�صة- لي�س من النوع الذي نو�صي به. �إنه وادٍ خطير، مثله كمثل الم�صيبة التي ت�صيب 

الإن����سان، ف�إذا واجهها بالتحم���ل وال�صبر، كانت مكملًا للنف�س مطه���رة لها، ت�صقلها 

وت�صف���ي كدره���ا، لكن لا �أحد يو�صي بالم�صيبة، لا �أحد يخل���ق لنف�سه م�صيبة من �أجل 

تكميلها وتربيتها، �أو �أن يوجدها لغيره بهذه الذريعة.

م���ا نعرفه �أن في الإ�سلام �إ�ش���ارات كثيرة �إلى فوائد الم�صائب والبلايا، وقد عرّفها 

باللط���ف الإلهي، غي���ر �أنه لم يجز لأحد �أن يوجد لنف����سه، �أو لغيره، م�صيبة تحت هذه 

الذريع���ة. وعلى كلٍ ف�إن الآثار المفيدة لمطلب م���ا �شيء، والتجويز بالإقدام عليه �شيء 

 (((

�آخر. 

�إذن الع�ش���ق لي�س من الأمور التي يو�صى به���ا �أو يجوز �سلوك واديه، ما يو�صى به في 

م��سأل���ة الع�شق ه���و كيفية الت�صرف في حال الوقوع فيه، لعلة خارجة عن �إرادة الإن�سان 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 382.

)))  - ميزان الحكمة، ج6، �ص331.

)))  - جاذبة ودافعة عليQ  )جذب الامام عليQ ودفعه(، �ص 54- 57.
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واختي���اره، وكي���ف للمرء �أن ي�ستفيد �إل���ى الحدود الق�صوى من ه���ذه الم��سألة، وي�صون 

 (((

نف�سه من الآثار المخربة للع�شق في حال وجد. 

����س 19: ه���ل تتفاوت نظ���رة الغرب �إلى الع�ش���ق و�سلوكهم في هذا ال���وادي مع نظرة 

عالم الم�شرق و�سلوكه؟ وما هو وجه الاختلاف في النظرة �إليه بين العالمين« 

الغربي وال�شرقي«؟.

ج: الغرب يمج���د الع�شق ويمدحه كما ال�شرق، لكن هناك اختلاف في النظرة �إليه، 

فعال���م الغرب يعتبر �أن الو�صال في ذاته مرغوب وجميل، والع�شق في حده الأكثر يبعث 

على ا�ضمحلال الذات الفردية التي تكدر الحياة، والإتحاد في الروح مع الآخر، بحيث 

ت���ذوب ال�شخ�صيت���ان في �شخ�صية واح���دة، وتعي�ش ك�أنها كيان واح���د، وهمُّ الغرب هو 

ه الأق�صى. التّمتُّع  بلطف الحياة و�أن�سها �إلى حدِّ

�أما ال�شرقيون فيعدون الع�شق في حد ذاته مطلوباً ومقد�ساً، فهو يمنح الروح عظمة 

ل،  و�سم���واً، ويعطي المرء �شخ�صية قوية، وينظرون �إل���ى الع�شق على �أنه الملهم والمكمِّ

ول���ه �أث���ر الكيمياء بحي���ث ي�صفّي النف�س، لي�س م���ن باب �أن الع�شق يتبع���ه و�صال جميل 

وممتع، �أو �أنه مقدمة لحياة م�شتركة تفعم الروح الإن�سانية باللطف.

�إذا كان ع�ش���ق الإن����سان للإن����سان في النظ���رة ال�شرقي���ة مقدم���ة ع�شقية، فهي 

�أ�سم���ى و�أرقى م���ن الإن�سان نف�سه، و�إن كان مقدمة للإتح���اد والوحدة، فهي مقدمة 

للإتح���اد والو�صول �إل���ى حقيقة �سامي���ة وعالية، ترقى عل���ى �أفق الإن�ساني���ة وت�سمو 

فوقه���ا.

والنتيج���ة �أن م��سأل���ة الع�شق مثل كثير م���ن الم�سائل الأخرى، تختل���ف النظرة �إليها 

بي���ن ال�شرق والغرب، في حين �أن الغرب في حدّه النهائي، يف�صل الع�شق عن �أنه �شهوة 

ب�سيط���ة عادية، ويمنح���ه نوعاً من ال�صفاء والرقة الروحانية، ف����إن الغربيين لا يعدّونه 

)))  - اخلاق جن�سى )الأخلاق الجن�سية(، �ص 57-56.
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خ���ارج �إطار الم�سائ���ل الحياتية، وينظرون �إلي���ه بعين �أحد المواه���ب الاجتماعية، �أما 

 (((

ال�شرقيون فيح�سبون الع�شق ما فوق الم�سائل الحياتية العادية. 

����س 20: الغ���رب- ف���ي ع�صرنا الحالي- يقد����س الحرية المطلق���ة، ويرف�ض �أي نوع 

م���ن القي���ود في العلاق���ات الجن�سي���ة، وغير ذلك م���ن الم�سائ���ل...، بر�أيكم ما 

ه���ي الأ�ص���ول والمباني التي يعتمدها المفك���رون والعلماء الغربيون في �إبداء 

�آرائهم ونظرياتهم هذه، وبالتالي و�صولهم �إلى هذه النتيجة؟

ج: الغ���رب في زماننا المعا����صر انحرف 180 درجة عما كان عليه في القديم؛ فجل 

حديثهم اليوم- فيما يرتبط بم��سألة الأخلاق الجن�سية-  حول تقدي�س العلاقة الجن�سية 

واحترامها، وعدم الم�س بالحرية، ورفع جميع الموانع والقيود من �أمامها. ما كان يقال 

في القدي���م كان با�سم الدين، �أما اليوم ما يطرح فبا�سم العلم والفل�سفة، والمنحازون 

�إل���ى نظرية الأخلاق الجن�سي���ة المعا�صرة »الحري���ة الجن�سية وانع���دام القيود« يبنون 

نظرياتهم على �أ�س�س ثلاث:

1- بقاء حرية الفرد محفوظة ما دامت لا تخل بحرية الآخرين.

2- �إن �سعادة المرء رهن تربية جميع الم�ؤهلات والقابليات المو�ضوعة في وجوده، �أما 

الأناني���ة وحب الذات، والأمرا�ض النا�شئة منها مرتبطة باختلال الغرائز وا�ضطرابها، 

�أي ع���دم انتظامها من حيث الإر�ضاء والإ�شباع؛ بمعنى �إر�ضاء بع�ض الغرائز و�إ�شباعها 

وعدم �إر�ضاء الأخرى، بناء عليه، يجب تربية القابليات والا�ستعدادات، وتن�شئتها ب�شكل 

مت�ساوي  ومتوازي حتى ي�صل الإن�سان �إلى ال�سعادة في هذه الدنيا.

3- �إن رغبة الب�شر ب�شيء ما تقل على اثر ا�شباعها به،  �أما في حال المنع والحرمان 

و�إعطائهم  الب�شر،  �أمام  من  والقيود  الموانع  جميع  �إزالة  يجب  لذلك  تزداد،  ف�إنها 

الحرية المطلقة من �أجل �صرفهم عن التوجه الدائم �إلى الم�سائل الجن�سية والعوار�ض 

)))  - اخلاق جن�سى )الأخلاق الجن�سية(، �ص 155.
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النا�شئة منها، �أي �إعطاء الحرية من �أجل الإ�شباع، وبالتالي الان�صراف عن الرغبة، 

فجميع الأحقاد وال�شرارات والانتقام نا�شئة من الأخلاق الجن�سية القا�سية والعنيفة.

على هذه الأ�س�س والأ�صول بنيت الأخلاق الجن�سية الجديدة، هناك بع�ض الأ�شخا�ص 

ممن لي�س لديهم �إطلاع كافٍ يعتبرون �أن مثل هذه الأبحاث لي�ست مفيدة كثيراً؛ لكني 

�أرى �أن بحث هذه الم�سائل في ع�صرنا الحا�ضر �ضروري جداً، وهذا الأمر لي�س فقط 

بل من  والم�شهورين؛  المعروفين  والمفكرين  الفلا�سفة  �أفكار  الإطلاع على  من جهة 

ناحية �أن هذه الأفكار والمباحث في حالة انت�شار وا�سع بين طبقة ال�شباب، في زماننا 

الحا�ضر، فلعل الكثيرين من �شبابنا، ممن لم يختمر فكرهم ب�شكل جيد، خ�صو�صا 

ال�شهوانية،  ال�شخ�صيات  و�أ�صحابها من  الأفكار  ت�أثير هذه  تحت  يقعون  المراهقين، 

بحيث تتر�سخ هذه الأفكار في �أذهانهم، فيح�سبونها واقعية ومطابقة للمنطق.

الجديدة  فالأفكار  المباحث،  هذه  على  الأع��زاء  القرّاء  اطلاع  يجب  �أنه  �أعتقد 

ب�شكل  الأفكار  هذه  على  يطّلعوا  لم  ممن  �شبابنا،  ت�ستهوي  والتي  الغرب  من  الواردة 

عناوينها  تغرهم  وق��د  الب�سيطة،  والمبادىء  الق�شور  �إلا  منها  يعرفون  ولا  كامل، 

المقد�سة، مثل: الحرية، والم�ساواة، فيقبلون عليها من �أعماق قلوبهم؛  لكن �إلى �أين 

ينتهي هذا الخط، والى اين يو�صل هذا الم�سير؟ هل المجتمع الب�شري �سيكون قادراً 

على ال�سير في هذا الخط �إلى النهاية، و�أن ي�ستمر في الخطى؟، �أو �أنه �شيء يحاك؟!، 

�سقوط  �إلى  حتماً  فيه  الا�ستمرار  ي�ؤدي  �سوف  خط  هو  الب�شر،  قيا�س  من  �أكبر  لكنه 

 (((

الب�شرية وفنائها. 

����س 21: م���ا تو�صل �إليه علم الاجتماع يقول: »�إن الحرم���ان وعدم تحقيق الرغبات 

الت���ي ت�سببه���ا القيود الاجتماعي���ة، و�إيجاد حيّز بين الذك���ر والأنثى، يزيد من 

الحر����ص والولع، �إ�ضافة �إلى الا�شتي���اق والوله والهيجان فيما يتعلق بالرغبة 

)))  - اخلاق جن�سى )الأخلاق الجن�سية(، �ص 14و20-  22.
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الجن�سي���ة« بر�أيك���م �ألي����س م���ن الأف�ض���ل ت���رك الحري���ة - م���ا �أمك���ن- للغريزة 

الجن�سية في المجتمع؟

ج: �صحي���ح �أن الحرمان والف�شل في تحقيق الرغب���ة، خ�صو�صاً الجن�سية له عواقب 

وخيم���ة وقا�سي���ة، و�أن مواجهة ما تقت�ضي���ه الغريزة في حدود الحاج���ة الطبيعية خط�أ 

كبي���ر، لك���ن رفع القيود الاجتماعية لا يح���ل الم�شكلة �أبداً، بل يزيده���ا تعقيداً. �إن رفع 

القي���ود فيما يتعلق بالغري���زة الجن�سية، وبع�ض الغرائز الأخرى يقت���ل الع�شق بمفهومه 

الواقع���ي، ويدمره، لكنه �أي�ضاً يجعل الطبيع���ة عبثية من غير �ضوابط �أو قوانين، بحيث 

تك���ون القاعدة في ه���ذه الم��سألة: »كلما كان العر����ض �أكثر كان الهو����س والرغبة �إلى 

التنوع �أكبر«.

يق���ول البع�ض: »�إذا �أجزتم ن�شر ال�صور المنافي���ة للح�شمة والعفة، ف�إن النا�س بعد 

مدة، �سوف تت�شبع رغباتهم فيتعبون ويملون، وبالتالي لن ينظروا �إليها فيما بعد«. 

�إن ه���ذا الق���ول فيما يخ�ص �صورة بعينها، �أو نوع يناف���ي العفة بحد ذاته، �صحيح؛ لكن 

فيم���ا يخ�ص مطلق الأمور والم�سائل المخالفة للعفة لي�س �صحيحا، بمعنى �أن الملل قد 

يحدث في نوع خا�ص ومحدد من الأمور المنافية للح�شمة، لكن هذا لا يعني �أن الرغبة 

ف���ي العفاف والح�شمة �سوف تحل مكان الرغب���ة المنافية، بل بمعنى �أن لهيب التعط�ش 

الروح���ي »ف���ي الم�سائ���ل الجن�سي���ة و... �س���وف تمت���د �شرارات���ه لتطلب �أنواع���اً �أخرى 

غي���ر الت���ي عر�ض���ت، وهذا الطل���ب لي�س له نهاي���ة. من هنا يج���ب التّنب���ه �أن الحرية 

ف���ي الم�سائ���ل الجن�سي���ة �سب���ب في ا�شتع���ال ال�شهوات ب�ش���كل ي�سيطر عليه���ا الحر�ص 

والطمع.

للغري���زة الجن�سية بُعدان، بعد ج����سدي وبعد روحي. فالوجه الج�سدي فيها محدود، 

بحي���ث �أن امر�أة �أو امر�أتي���ن تكفي لإ�شباع غريزة الرجل، لكن م���ن ناحية طلب التنوع 

والعط�ش الروحي ف�إن الم��سألة تتخذ �شكلًا �آخر قد لا ينتهي.

وهكذا بالن�سبة للحرمان ف�إن���ه ي�صبح �سبباً للطغيان والتهاب ال�شهوات، كذلك ف�إن 
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الانقي���اد والطاعة العمياء والت�سليم المطلق، كل ذل���ك، ي�صبح �سبباً للطغيان وا�شتعال 

ال�شهوات.

�أن���ا �أعتق���د �أن تهدئ���ة الغري���زة و�إخماد لهيبه���ا يحتاج �إل���ى �أمري���ن: الأول: �إر�ضاء 

الغري���زة في ح���دود الحاجة الطبيعية، والثان���ي: الحد من تهيُّجها وع���دم �إثارتها. �أما 

�أن يق���وم المجتمع ب�إنتاج الو�سائل ال�سمعي���ة والب�صرية والح�سية، والتي توجب جميعها 

تهيي���ج الغرائز وتحريكها، ثم يري���د ت�سكين هذه الغريزة المجنون���ة ب�إر�ضائها، وذلك 

برف���ع القيود، فهذا لن يكون ممكناً، لا يمكن �إر����ضاء الغريزة وت�سكينها بهذه الو�سيلة؛ 

ب���ل �سيزيدها ا�ضطرابا وتلاطماً وعدم ر�ضا، مم���ا ينعك�س على النف�س �آلاف العوار�ض 

والاختلاا�ل�ت ال�سلبي���ة. كذلك ف����إن تهييج الغري���زة الجن�سية، وتحريكه���ا بغير قيد ولا 

قاعدة �سيخلق عوار�ض �أخرى وخيمة؛ كالبلوغ المبكر، و�إ�سراع ال�شيخوخة والعجز.

نح���ن لا ننكر �أن ع���دم الح�صول على الم���ر�أة يوجب الانحراف، و�أن���ه يجب ت�سهيل 

�ش���روط ال���زواج وقواعده القانونية والاجتماعي���ة، لكن مما لا �شك  في���ه، �أن هذا الكم 

والنوع م���ن التبرج و�إظهار مفاتن المر�أة في المجتم���ع، والاختلاط الحر، �سبب �أ�صلي 

 (((

في الانحراف الجن�سي، و�ضرر يبلغ �أ�ضعاف ما ي�سببه الحرمان. 

�س 22: لماذا يُحرّم الإ�سلام النظر �إلى غير المَحْرم ويذمّه ب�شدة؟

ج: فل�سفة �ستر المر�أة وحجابها تحمل عدة �أبعاد، فبع�ضها ذات بعد  نف�سي، وبع�ضها 

�أُ����سري ومنزل���ي، والبع�ض الآخر اجتماع���ي، وبعد �آخر يتعلق باحت���رام المر�أة ورفعتها 

وحمايتها من الابتذال.

الإ�ا�ل�سم خ�ص الل���ذة الجن�سية، �سواء الب�صرية، �أو اللم�سي���ة، �أو غيرها، بالمحيط 

الأ����سري، و�ضم���ن قالب ال���زواج ال�شرع���ي والقانوني، �أم���ا المجتمع فيخت�ص��� بالعمل 

والن�شاط.

)))  - م��سألة الحجاب، �ص 113- 122.
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والدي���ن الإ�سلام���ي �أكد عل���ى �أن المحيط الأ����سري والمنزلي ه���و المحيط الجاهز 

والكام���ل والمنا�سب ليظفر الزوجان �أحدهما بالآخر. من جهة �أخرى ف�إن الإ�سلام ذمّ 

حت���ى النظرة ال�صغيرة )ب�شهوة( لغير المحارم، ����سواء �أ�صدرت من المر�أة �أو الرجل، 

وجعله���ا  ف���ي مقام الحرم���ة والتحقير، و�أك���د عل���ى �أن المجتمع محي���ط للعمل والجد 

والاجتهاد، وحارب �أي نوع من �أنواع التوا�صل الجن�سي فيه خارج عنوان الزواج والأ�سرة. 

ه���ذه هي فل�سفة الإ�سلام في تحريم النظر بريبة وتمتّع �إلى غير الزوجة القانونية، من 

جهة، وفل�سفة حرمة التبرج و�إبداء مفاتن المر�أة للرجل الأجنبي، من جهة �أخرى.

كي���ف يمكننا �أن نت�صور �أو نفه���م �أن في كثير من الأحيان، نرى اتحاد روح الزوجان 

وعواطفهم���ا ال�صادقة، ونرى تبادل ال�شع���ور بالمحبة والرحمة ي�ستمر ويبقى حتى �آخر 

عمرهما، مع انعدام الفعالية الجن�سية من الطرفين، وعدم ال�شعور بالرغبة فيها، وهذا 

م���ا يمنح الحي���اة قيمة �أكبر و�أ�سم���ى، �أو نت�صور اللذة وال�شعور ال���ذي يرافق م�صاحبة 

الرج���ل لزوجته ال�شرعية الوفي���ة، واختلافها مع اللذة المُ�صاحِبَ���ة لمقاربة الرجل مع 

امر�أة غير زوجته ال�شرعية، والمقارنة بينهما تظهر، من دون �شك، �أن العلاقة الجن�سية 

في القالب الزوجي القانوني يبعث على الم�سرّة والطم�أنينة �أكثر من العلاقات الأخرى، 

م���ن هن���ا يجب �أن تكون حدود هذه العلاقة �ضمن الأ����سرة، �أما المجتمع الخارجي فهو 

فقط للعمل والن�شاط.

�إن انتق���ال العلاق���ات الجن�سية ف���ي المجتمعات الغربي���ة من �إطاره���ا الأ�سري �إلى 

المحي���ط الاجتماع���ي لجريم���ة ، وظل���م كبي���ران، ونحن ن���رى ون�سمع الي���وم �صيحات 

 (((

المفكرين عندهم كيف بد�أت تعلو. 

)))  - اخلاق جن�سى )الأخلاق الجن�سية(، �ص 34- 35.
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�س 23: لماذا الزواج في الإ�سلام �أمرٌ مقد�س؟ 

ج: الزواج في الإ�سلام له بُعد �أخلاقي، مع �أنه �أمر �شهواني، وهذا المو�ضوع الوحيد 

ال���ذي �أ�سا�س طبيعت���ه �شهوانية، لكنه يملك بُع���داً �أخلاقياً، بخلاف �سائ���ر الموا�ضيع، 

فتن���اول الطع���ام مثلا، لي�س��� له بعد �أخلاق���ي، لكن ال���زواج يملك ه���ذه ال�صفة، ذلك 

�أن الغرائ���ز ال�شهواني���ة الإن�ساني���ة �إذا تم �إ�شباعه���ا، ف�إنها لا ت�ؤثر ف���ي روحية الإن�سان 

ومعنوياته، با�ستثن���اء الغريزة الجن�سية، لذلك، نظر الإ�سلام �إلى الزواج ك�أمر مقد�س 

و�سنة م�ستحبة.

ومن  هذه الأ�سباب، �أن الزواج يعد �أول خطوة في العبور من الذات �إلى الغير، ومن 

الأناني���ة وح���ب الأنا �إلى ح���ب الآخر. فقبل ال���زواج كانت »الأنا« فق���ط، ولم يكن معها 

�شيء، كل �شيء لها وملكها، ثم ت�أتي مرحلة �أولى لهدم جدار الأنانية هذا، في�أتي موجود 

�آخ���ر لي�ستقر جنباً �إلى جنب مع »الأنا«، وي�صبح له معنى، ويعمل لأجله ولأجل خدمته، 

ويق���دم ل���ه الغالي والنفي�س، لي�س��� »للأنا«، بل »له���و« في �إطار ال���زواج، ثم في مرحلة 

تالية ي�أتي الأولاد في�أتي »هو »و« هو« و »هو«، وهذه كلها خطوات في ك�سر الإنية الذاتية 

والخ���روج م���ن حالة حب الذات �إلى ح���ب الآخر، في�صبح »هو« مو����ضع اهتمام ومحبة 

»الأنا«.

التجرب���ة ت�شي���ر �إل���ى �أن الأ�شخا�ص الذين ق����ضوا عمرهم م���ن دون زواج في �سبيل 

ون الزواج والإنج���اب مانعا من الو�صول �إلى  الأه���داف الروحاني���ة والمعنوية، ممن يعدُّ

ه���ذه الأهداف، ف�إن ه�ؤلاء كانوا ي�شعرون بنوع من النق�ص والفقدان، ولو جزئياً، وهذا 

 (((

يعني �أن هذا النق�ص الجزئي لا يرتفع �إلّا في �إطار الزواج وت�شكيل الأ�سرة. 

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الإ�سلام(، �ص 248- 249، 397- 398.
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����س 24: �أكث���ر علم���اء الاجتم���اع ف���ي العال���م الغرب���ي يعترف���ون �أن �أكب���ر م�شكلة في 

المجتمع���ات الغربي���ة الي���وم قلة المحب���ة، والنق�ص ف���ي الإح�سا����س بالعاطفة 

الإن�ساني���ة �ضم���ن �أف���راد العائل���ة الواحدة، �إلى م���ا يرجع �أ�ص���ل نقطة ال�ضعف 

هذه؟

ج: يقولون �أن في الغرب يوجد عدالة �إلى حد كبير، لكن عواطف و�إح�سا�سات قليلة، 

وه���ذا الأمر وا�ضح حتى بي���ن الاخوة والآب���اء والأبناء، فقلة العواط���ف واندثار المودة 

والأحا�سي�س��� بين �أفراد العائلة �شيء ظاهر، بخلاف النا�س في ال�شرق. وال�سبب يرجع 

�إل���ى �أن هكذا عواطف و�أحا�سي�س تول���د وتترعرع في �أجواء من الحنان العائلي والمودة 

وال�صف���اء والمعا�شرة الح�سن���ة. �أما في الغرب فهذه ال�صفات »الاتح���اد وال�صفاء بين 

الزوجي���ن لي�س���ت موجودة ف���ي الأ�سرة الغربي���ة، وذلك لأن العواط���ف والأح�سا�سي�س 

الجن�سي���ة بي���ن الزوجي���ن لا تخت����ص بهم���ا وحدهم���ا؛ ب���ل تتعداهما �إل���ى المجتمع؛ 

بمعن���ى �أن كل واح���د منهم���ا يحاول �أن ي�شب���ع �أحا�سي�سه وغريزته م���ن طريق المتعة 

الح�سي���ة، �أو النظري���ة، �أو اللم�سي���ة، خ���ارج �إط���ار الأ�س���رة؛ �أي تتعداها �إل���ى المجتمع 

الكبير المحيط.

لقد حان الوقت �أن يتعلم الغرب فل�سفة الحياة من ال�شرق- كما في الع�صور الغابرة-  

 (((

مع وجود هذا التطور الكبير في العلوم وال�صناعة والتكنولوجيا لديه. 

����س 25: م���ن ال���ذي ي�ؤثر ف���ي ت�شكيل �شخ�صية الآخ���ر �أكثر، الم���ر�أة �أم الرجل، ومن 

يلعب الدور الأهم في �شخ�صية الآخر في �شتى الميادين؟

ج: للم���ر�أة دور مه���م في التاريخ لا ينكره �أحد، وه���و دورها الغير مبا�شر في �صناعة 

التاري���خ. يقولون �أن المر�أة ت�صنع الرجال، والرجال ي�صنع���ون التاريخ؛ يعني �أن ت�أثير 

المر�أة في �صناعة الرجل �أكثر من ت�أثير الرجل فيها.

)))  - اخلاق جن�سى )الأخلاق الجن�سية(، �ص 28- 36.
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والم��سأل���ة هنا، ه���ل الرجل ي�صنع �شخ�صية الم���ر�أة وروحها، بالإ�ضاف���ة �إلى كونها 

عنوان���اً للأم والزوجة، �أم لا، المر�أة هي التي ت�صنع الأولاد وحتى الرجال؟ وهل الزوج 

هو من يتدخل �أكثر في �صناعة الزوجة �أم الزوجة لها الدور الأكبر في �صناعة الزوج؟

����سوف تتعجبون، عندما تعلمون �أن التحقيقات والملاحظ���ات التاريخية والنف�سية، 

�أثبت���ت �أن الم���ر�أة ت�ؤثر في �صناع���ة �شخ�صية الرجل �أكثر مما ي�ؤث���ر الرجل في �صناعة 

�شخ�صيتها. من هنا لا يمكن �إنكار �شخ�صية المر�أة، وت�أثيرها ب�صورة غير مبا�شرة في 

 (((

�صناعة التاريخ. 

����س 26: هن���اك فكرة تقول �أن المر�أة هي عن���وان الإثم والإغواء، من �أين منبع هذه 

الفكرة، وما هي نظرة الإ�سلام حول هذا المو�ضوع؟

ج: هن���اك فكرة خاطئ���ة �أوجدها الم�سيحي���ون و�أدخلوها �إل���ى المجتمع، وهي فكرة 

كان���ت ف���ي الحقيقة خيانة كبي���رة، وهي م��سألة ع���دم زواج الم�سيح من ام���ر�أة، وتركه 

ال���زواج، والعي�ش من غي���ر زوجة؛ وهذا ما فعله الكرادل���ة والرهبان والبطاركة، بحيث 

�أوج���دت فكرة خاطئة، �أن المر�أة هي عن�صر الذن���ب والخطيئة والإغواء؛ وبالتالي هي 

�شيط���ان �صغي���ر، و�أن الرجل لا يذنب من تلقاء ذاته، ولا يخط���ىء بحق نف�سه، �إنما هي 

المر�أة ال�شيطان الأ�صغر تو�سو�س له وتجبره على ارتكاب الآثام. ويقولون �أن ق�صة �آدم 

وح���واء L هكذا بد�أت، و�أن ال�شيطان لم ي�ستط���ع �أن ينفذ �إلى �آدم Q، غير �أنه 

 .Qا�ستط���اع �أن يغوي حواء)عليها ال�سلام(  ويخدعها، ث���م هي بدورها �أغوت �آدم

وهكذا عبر التاري���خ، ال�شيطان الكبير يو�سو�س للمر�أة ال�شيطان ال�صغير، وهي بدورها 

تو�سو�س للرجل.

هك���ذا يتناقل الم�سيحي���ون ق�صة �آدم وح���واء وال�شيطان عبر التاري���خ، لكن القر�آن 

يدح�ض هذه المقولة، وي�صرح بخلاف ذلك، وهذا �أمرٌ عجيب.

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 400.
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 Q لا يقول ب�أ�صالة �آدم ،Lفالقر�آن  الكريم عندما يورد ق�صة �آدم وحواء

معاً  لهما  فالتكليف  ال�شجرة}.  هذه  تقربا  {لا  لهما  يقول  القر�آن  بل   ،Lوتبعية حواء

{فو�سو�س لهما ال�شيطان}، فال�شيطان لم يو�سو�س لها من دونه بل لهما معاً، و {قا�سمهما 

، توجيه الكلام للمثنى. وبالتالي فزلة قدم 
(((

�إني لكما لمن النا�صحين}، {فدلهما بغرور}

�آدم بمقدار زلة قدم حواءL، والعك�س �صحيح ، �إذن الإ�سلام �أزال هذه الفكرة 

الخاطئة والكاذبة التي �ألقيت بعنق التاريخ. ولعل القر�آن، من �أجل ذلك، اهتم �إلى 

�إلى  ذُكِرْنَ  فحيثما  وتكريمهنّ.  وتجليلهنّ  القدّي�سات  بذكر  القدي�سين،  ذكر  جانب 

جانب القدي�سين كُنَّ �أعلى �ش�أناً و�أكرم ذكراً.

����س 27: ن�شاهد في نظ���ام الجمهورية الإ�سلامية الإيرانية - والذي يجب �أن يكون 

مه���د الحري���ات واحت���رام حق���وق الب�ش���ر- الف�صل ف���ي المجال�س، وف���ي جميع 

الميادي���ن الاجتماعي���ة بين الرج���ال والن�س���اء، بنظركم، �ألي�س ه���ذا النوع من 

العمل يعتبر �سوء ظن وعدم ثقة بالنا�س؟ 

ج: �إعل���م �أن ال����صراط الم�ستقيم دقيق جداً، ف�إن ملنا قليلًا يميناً �أو ي�ساراً �سقطنا، 

ف����إن �ضيقنا قليلا با����سم العفة والع�صمة والح�شمة على الم���ر�أة، وحب�سناها في �أركان 

الغ���رف �سقطن���ا، و�إن �سمحن���ا لها �أن تتدخ���ل- ولو قليا�ل�- في الم�سائ���ل الاجتماعية 

والأن�شطة العامة بحيث نك�سر القاعدة �أي�ضاً �سقطنا.

لق���د �أجاز الر�سولPللن����ساء �أن ي�أتوا �إلى م�سجد المدينة، كذل���ك �أجاز للرجال، 

ول���م يمنع الن�ساء، لكنه قال مرة، ليت يك���ون للن�ساء باب غير هذا الباب؛ �إذن الر�سول 

الأكرمPل���م يكن يرغ���ب في �أن يدخل الن����ساء والرجال من باب واح���د، فيتزاحموا 

عند الباب، وتحتك �أبدانهم ببع�ضها. ومن هنا يبد�أ الف�ساد، لذلك تم بناء باب خا�ص 

للن�ساء، و�إلى الآن يوجد في ذلك المكان باب يدعى باب الن�ساء، وهو خا�ص بالن�ساء ، 

)))  - الآيات على التوالي: �سورة الأعراف: 19- 20- 21- 22.
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�إذن منطق الإ�سلام منطق معتدل.

دخ���ول الم���ر�أة �إلى المجتمع لي�س بمعن���ى �أن ي�صبح المجتمع محيط���ا لل�شهوة، ولن 

يك���ون كذل���ك، لكنه بمعن���ى �أن الم���ر�أة والرج���ل كلاهما م���ن الب�ش���ر، ومت�ساويان في 

الإن�ساني���ة، لك���ن في الوق���ت ذاته الرجل ذكر والم���ر�أة �أنثى. �إذن هن���اك اختلاف بين 

الرج���ل والمر�أة في ذات الطبيعة. المر�أة تملك م�ؤهلات وقدرات خا�صة، وا�ستعدادات 

ج�سدية، و�أحا�سي�س وعواطف، و�أ�سلوب خا�ص في التفكير لا يملكها الرجل، بينما يملك 

الرج���ل خ�صو�صيات لا تملكها المر�أة، وف���ي الوقت ذاته، الرجل والمر�أة مت�شابهان في 

الإن�ساني���ة، ومت�ساويان. وهنا لا يج���ب �أن نن�سى، �أن في الخلق���ة والفطرة مدار المر�أة 

ومدار الرجل مختلفان.

نح���ن لا يج���ب �أن نت�أثر بالغرب، فنغم����ض �أعيننا عن الاختلاف���ات والفروقات التي 

 (((

�أودعتها الخلقة الربانية في الرجل والمر�أة، ليكمّل �أحدهما الآخر. 

�س 28: هل الإن�سان محكوم بالجبر الاجتماعي؟  

ج: يج���د الإن�سان نف�سه �أحيانا مثل ق�شة يتقاذفه���ا ال�سيل يميناً و�شمالًا، ولا �شك �أن 

المجتم���ع له حكم ال�سيل، في�أخذ افراده حيثم���ا ي�شاء، لكن لي�س بمعنى �أنه يملك جبراً 

مطلق���اً يحكم الإن�سان. فالمحيط والمجتم���ع والأو�ضاع الاجتماعية المختلفة لا تتحكم 

بالإن����سان تحكم���اً جبرياً مطلقاً، بمعنى، �أن الإن�سان لا يمكنه �أن يتخذ لنف�سه قراراً في 

ره، �أو حتى �أن يختار م�سيراً خلاف م�سير  ه���ذا ال�سيل الج���ارف، �أو يتحكم بموقعه فيغيِّ

التي���ار ! الق�ضية لي�ست كذلك. الإن����سان ي�ستطيع �أن يتخذ لنف�سه حركة مخالفة لم�سار 

ال�سي���ل الاجتماعي الجارف، في�سير خلاف م�سار مائه، ب���ل و�أحياناً كثيرة قد ي�ؤثر في 

م�صير هذا ال�سيل واتجاه �سيره، فيعيِّن له م�سيراً مخالفاً.

وتعاليم الإ�سلام ال�سّمحاء مبنية على هذه النظرة، وعلى هذا الأ�سا�س من الاختيار؛ 

)))  - بيرامون جمهورى ا�سلامى ايران )حول الجمهورية الإ�سلامية الإيرانية(، �ص 62- 65.
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و�إلا فلا معنى للم��سؤولية والتكليف، ولا الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ولا الجهاد، 

و�أمثال ذلك، ولا معنى �أ�صلا حتى للعقاب والثواب.

ف�إن كان الأ�سا�س هو الجبر المطلق للإن�سان، و�أن الفرد في مقابل المجتمع مجبور 

مطلق���اً، ومقيد اليدي���ن؛ �إذن، فما معنى الح�سن والقبح، والعق���اب والجزاء، �سواء في 

الدنيا �أو الآخرة. هذه الم�سائل لا معنى لها بالن�سبة للإن�سان، وتعاليم الدين الإ�سلامي 

 (((

مخالفة لهذا الفكر �أ�صلًا. 

����س 29: ن�شه���د في مجتمعن���ا الحا�ضر �أمواج���اً متلاطمة من الف�س���اد والانحراف، 

وزماننا هذا مليء ب�أنواع المعا�صي والحيل والمغريات المغلّفة بمظاهر جذّابة 

تف���وق الو�ص���ف. فهل يُنتَظَ���ر من ال�شباب ف���ي هكذا مجتمع���ات وهكذا ظروف 

غير ملائمة، �أن يتوجهوا �إلى الم�سائل الروحية والمعنوية والأخلاقية؟ 

ج: في المجتمعات التي يظهر فيها الف�ساد �أو يكثر �إلى حد بعيد، تكون �أ�س�س التكامل 

الروح���ي والأخلاقي عند الإن�سان مهي�أة �أكثر، يجب �أن لا نخطىء ب�أن التكامل الروحي 

والأخلاق���ي للإن����سان، �إنما ي�أتي نتيج���ة لمقاومة التيارات المخالف���ة، ففي البيئة التي 

تحت����ضن تيارات فا����سدة كثيرة، تكثر فيه���ا الت�ضحية، ويولد فيها اف���راد و�شخ�صيات 

تحمل من التكامل الروحي والأخلاقي ال�شيء العظيم.

و�أ�ستطي����ع القول، �أنه في حدود تجربتي الحياتية وال�شخ�صية، حيث انتقلت بين عدة 

محافظات، ون�ش�أت في عدة �أق�ضية ومدن، ومن بينها العا�صمة طهران، و�أعتقد �أن طهران 

ه����ي �أكثر المدن ف�ساداً و�إخلالًا بالأخلاق، ومع ذلك ر�أي����ت �أكثر النا�س تديناً، و�أكملهم 

من الناحية الروحية والأخلاقية، في هذه المدينة؛ �أي طهران الملوثة بالف�ساد.

ف�إذا كانت حركة المجتمع مبنيّة دائماً على ال�سير باتجاه ال�صلاح، يكون مثله كمثل 

نه���ر يج���ري باتجاه معين، وعلى �صفحة مائ���ه ي�سبح �إن�سان وينج���رف مع جريان مائه 

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الإ�سلام(، �ص 382-381.
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وبنف�س��� ال�سرع���ة، وك�أنه مي���ت يطفو على الم���اء، والنهر ي�أخذه حيثم���ا ي�سير. �إن عمل 

الإن�سان هذا لي�س فيه احتراف �أو فنّ �أو مهارة، الاحتراف والفنّ عندما ي�سبح الإن�سان 

 (((

بخلاف جريان ماء النهر، �إذن الكمال هنا يظهر ويتجلى �أكثر 

�س 30: هل مجرد التفكير بارتكاب المع�صية يُعدّ ذنبا؟ً

ج: لا ينح����صر الذنب فقط بالو����صول �إلى مرحلة الإقدام والعمل، فالذنب بالت�صور 

والخي���ال )�شكل من �أ�شكال( الذنب �أي�ضاً. يعني التفكير بارتكاب المع�صية هو نوع من 

الذن���ب، بالطبع مجرد التفكي���ر بالذنب �إذا لم ي�صل �إلى مرحلة العمل فهو لي�س الذنب 

بح���د ذاته، بخلاف التفكير بالعمل ال�صالح ف�إذا لم ي�صل �إلى مرحلة العمل لمانع ما، 

فهو عند الله �سبحانه بمنزلة عين العمل ال�صالح.

الف���رق بين عمل الخير وعمل ال�شر، �أن الإن�سان �إذا �صمم على فعل الخير ولم يوفق 

له ب�سبب مانع يكتب له ثواب، �أما �إذا فكر في عمل ال�شر ولم ي�صل �إلى مرحلة الإنجاز 

لم يكتب عليه �إثم، وهذا نوع من العفو الإلهي.

لكن هناك م��سألتان، الم��سألة الأولى: هل مجرد التفكير بارتكاب الذنب لا يعد �شيئاً 

�سيئ���اً وقبيح���اً، �أم لا؟ والم��سألة الثانية: هل التفكير بارت���كاب المع�صية �أو الذنب، ولو 

�أن���ه لم ي����صل �إلى مرحلة العمل قهراً �أو لمانع، هو مثل الذنب عينه؟-  وهذا ما لم نقل 

ب���ه �سابق���اً-، �أما �أنه �سيّء من حيث �أن النية بالهم���وم به �أمر �سيّء فهذا �أمر قطعي. لا 

�ش���ك �أن الني���ة ال�سيئة بذاتها �أمر ����سيّء، بالإ�ضافة �إلى �أن الني���ة ال�سيئة تدفع الإن�سان 

نح���و ال�سيّء، وبالتالي نحو ارتكابه، لأن بداية كل عمل التفكير به، ثم الإقدام عليه في 

مرحلة تالية.

كل فكرة �أو خاطرة تجرّ الإن�سان �إلى الغفلة عن الله تعالى �سيئة، فما بالك بالفكرة 

 (((

�إذا كانت النية بارتكاب المع�صية. 

)))  - تكامل اجتماعى ان�سان )التكامل الاجتماعي للان�سان(، �ص 33- 34.

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص 404- 406و 419.
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�س 31: ما هي التوبة الحقيقية، وكيف تكون؟

ج: التوب���ة ه���ي رج���وع العب���د �إلى الله عز وج���ل، والندام���ة على ارت���كاب المعا�صي 

والت�صمي���م على ترك الذنوب هي عم���اد التوبة وركنها الأ�سا�س���. والندم على ارتكاب 

الآثام، والت�صميم على تركها نوعان: نوع كاذب بحيث يخطىء الإن�سان فيندم ويتمنى لو 

لم يقدم على فعل القبيح، وذلك عندما يواجه العقاب وع�صا القانون، وفي هذه الحالة 

تكون الندامة والرجوع عن الذنب ب�سبب تجرع ك�أ�س العقاب و�إقامة حدّ القانون.

ترك المع�صية ب�سبب تج�سد العق���اب �أمام العين، �شيء ي�شبه الإجبار والا�ضطرار، 

وهو بمنزلة الأمر الخارج عن حد الاختيار. �إنما يعدّ ترك الذنب توبةً وت�صميماً واختياراً 

حي���ث ينظر الإن����سان �إلى الذنب باعتباره حا�ضراً و�إلى العق���اب باعتباره غائباً؛ �أي �أن 

ارت���كاب الذنب ممكن الآن مع علم���ه �أن العقاب م�ؤجل، فيتركه بلحظ العقاب الم�ؤجل، 

�أو بلح���ظ الأجر والثواب في الم�ستقب���ل، �أو لإح�سا�سه بقبح العمل و�سوء ارتكاب الذنب 

لقبح الذنب بعينه وال�سوء الذي ينطوي عليه.

والتوبة الحقيقية تعني �صرف النظر كلياً عن ارتكاب المع�صية، والرجوع عنها �إلى 

ال�ا�ل�صح والر�ش���اد، ف�إذا جعل الان����صراف والرجوع الجدي المبني عل���ى عدم اعتبار 

العق���اب حا����ضراً وواقعاً حالًا، بل باعتب���اره م�ؤجلًا، فمن البديه���ي �أن يقبل الله تعالى 

 (((

عبده ويدخله في رحمته الوا�سعة. 

�س 32: بر�أيكم لو كانت اللذة الروحية والمعنوية ت�ضاهي اللذة المادية والج�سدية 

في منح الن�شاط والقوة والمتعة، �ألم يكن من الممكن �أن يتوجه �أكثر النا�س، 

وخ�صو�صاً ال�شباب، نحو الأمور والم�سائل المعنوية؟

ج: الإح�سا�س��� الب�شري باللذة نوع���ان، نوع من اللذة يرتبط بحوا�س الإن�سان، بحيث 

تح�صل على �أثر �إقامة نوع من العلاقة بين ع�ضو من الأع�ضاء مع مادّة خارجيّة ح�سّية، 

)))  - حكمت ها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ص 81-79.
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كالل���ذة التي تح�صل بم�شاه���دة العين، �أو الأذن عن طريق ال�سمع، �أو الفم والل�سان عن 

طريق التذوق، �أو الملام�سة عن طريق التّما�س.

ن���وع �آخر من الل���ذة، يرتبط بعم���ق روح الإن�سان ووجدانه، ولا يتعل���ق ب�أي ع�ضو من 

الأع�ضاء، ولا يح�صل على اثر �إقامة �أي نوع من العلاقة مع المادة الخارجية، كال�شعور 

بالل���ذة عن���د تقديم خدمة، �أو عن���د �إح�سان �إن����سان، �أو الإح�سا�س بالل���ذة عند ال�شعور 

بالحب �أو الاحترام، �أو النجاح والتوفيق، �سواء للفرد �أو لأحد �أبنائه مثلا، وهذه الأمور 

لا تتعلق بع�ضو خا�ص، ولي�ست تحت ت�أثير  مبا�شر لأي عامل مادي خارجي.

�إن الل���ذات المعنوي���ة �أق���وى من الل���ذات المادية و�أكث���ر �أ�صالة منها، ول���ذة العبادة 

الحا�صلة للإن�سان الم�ؤمن العارف حق العبادة، هي من هذا النوع من اللذات. العابدون 

العارفون الذين تترافق عبادتهم مع الح�ضور والخ�ضوع والخ�شوع والا�ستغراق، ي�شعرون 

بن���وع من ل���ذة العبادة لي�س فوقها ل���ذة، وقد عبر عنها ف���ي لغة الدين »بل���ذة الإيمان« 

و«حا�ل�وة الإيمان« �إن للإيمان حلاوة لا ت�ضاهيها حا�ل�وة �أبداً، فاللذة المعنوية ت�صبح 

م�ضاعفة �إذا كانت الأعمال، من قبيل: ك�سب العلم، الإح�سان، الخدمة، النجاح والفوز، 

 (((

نا�شئة من الح�س الديني، وخال�صة لوجه الله تعالى، وفي �إطار العبادة. 

����س 33: م���ن المعروف �أن عباداتنا يجب �أن يرافقها نوع من الن�شاط الروحي حتى 

تكون مثمرة وح�سنة النتائج، لكن في كثير من الأحيان، ولأ�سباب مختلفة، لا 

ن�شعر بالا�ستعداد والن�شاط لإقامة الأعمال المعنوية، فما هو العمل في هكذا 

موا�ضع؟

ج: يج���ب �أن نعترف �أننا لا نعرف حقاً طريق العب���ادة، بمعنى �أننا غير قادرين على 

�إدارة �أنف�سن���ا ب�شكل جيد و�صحيح من الناحي���ة العبادية، فالنا�س يعتقدون غالباً، وبما 

�أن العب���ادة جيدة، لذلك كلما �أكثرنا منها يكون �أف�ضل، لكنهم لا يعلمون �أن العبادة في 

)))  - �إن�سان و�إيمان )الان�سان والإيمان(، �ص 44-43.
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هكذا موا�ضع تفقد �أثرها في جذب الروح، ولا تمنحها �آنذاك الغذاء المعنوي ال�صحيح، 

مثله���ا كمثل الطعام الجيد، فلي�س كل طع���ام جيد ومغذٍ يجب الإكثار منه، وكلما �أكثرنا 

منه كان �أف�ضل، معنى الا�ستفادة من العبادة لي�س كذلك �أي�ضاً.

العب���ادة يج���ب �أن تترافق مع الن�شاط الروحي، ولي�س المق����صود بالترافق �أنه يجب 

�أن ي�شع���ر الإن����سان بالن�ش���اط �أولا حت���ى يبد�أ بالعب���ادة تاليا ، فكثير م���ن الأ�شخا�ص لا 

ي�شعرون بالن�شاط مطلقاً، الن�شاط يظهر تدريجياً مع العبادة والأن�س بذكر الله تعالى، 

والمق����صود �أن طاق���ة الإن�سان و�سعة نف�سه للعبادة مح���دودة. لنفتر�ض �أن �شخ�صاً بد�أ 

عبادته بالن�شاط، بعد مدة يتعب بدنه ويذهب ن�شاطه، وت�صبح العبادة بعدها نوعا من 

الفر����ض الواجب، وي�صبح حكمها حك���م الطعام الذي لا ته�ضم���ه البطون، ولا ت�شتهيه 

الأنف�س، ولا ت�ست�سيغه الأذواق.

التّعب���د ب�شكل جي���د و�صحي���ح، والتّمتع بمواهب العب���ادة، �إنما يكون طب���ق القاعدة 

والح�ساب���ات ال�صحيحة، ويرتبط بح�سن الإدارة للنف�س الب�شرية، بمعنى �إدارة الإن�سان 

لذات���ه و�إح�سا�سات���ه وعواطفه وغرائزه، ثم ف���ي النهاية �إدارة قلبه وف����ؤاده �إدارة جيدة 

و�صحيح���ة، فالقل���ب والأحا�سي�س والعواط���ف والغرائز �أكثر ما تحت���اج �إليه هي الإرادة 

 (((

والتوجيه ال�صحيحين. 

����س 34: ه���ل يمك���ن لإن�س���ان ف���ي زمانن���ا الحا�ض���ر �أن تتهي�أ ل���ه الظ���روف المنا�سبة 

في�شتغل بعبادة الله في جميع �ساعات �أيامه ولياليه دون انقطاع؟

ج: ف���ي الإ�سلام نوعان م���ن العمل، نوع يقولون له ا�صطلاحاً »عب���ادة مح�ضة« يعني 

لي�س��� فيها �أي م�صلحة غير العبادة كال�صلاة. ونوع �آخر من العمل فيه م�صلحة الحياة 

ومنافعها، بحيث يمكننا �أن نجعل هذا النوع من العمل عبادة، ويجب �أن نفعل.

يق���ول الفقهاء �أن �أي عمل �إذا قام ب���ه الإن�سان بداعي ر�ضا الله �سبحانه، �أي الدافع 

)))  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص 107- 109.
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واله���دف منه هو ر�ضا الله تعالى، ي�صبح عبادة، ف����أي عمل فيه �صلاح، وهو جيد بحد 

ذاته، وفيه منفعة وم�صلحة، �إذا قام به الإن�سان يدفعه �إلى ذلك ر�ضا الخالق تعالى فهو 

عبادة، لذلك يمكن �أن يكون نوم الإن�سان عبادة.

يقولون �أن الإن�سان �إذا نظّم حياته و�أدارها ب�شكل �صحيح، وو�ضع كل عمل في مكانه 

ووقت���ه المنا�سب، وربّ���ى نف�سه على ذلك، بحيث تكون جميع �أعماله حقا في �سبيل ر�ضا 

الله جل جلاله، ف�إنه يكون في حال عبادة )ليله ونهاره(، فمنامه عبادة، ويقظته عبادة 

، طعام���ه عبادة، لبا�سه عبادة، وجميع حركات���ه و�سكناته عبادة، لأن القاعدة هي وجه 

الله تعالى  ور�ضاه.

�إذن معنى �أن يكون الإن�سان دائما في حالة عبادة هو هذا المعنى، لكن ب�شرط �أن لا 

يجعلنا هذا الأمر نغفل عن حاجتنا للعبادة -التي �أ�صلها التوجه �إلى الله والا�ستغفار- �أو 

الا�ستغن���اء عنها. فالعبادة بهذا المعنى الحقيقي لا تجعل الإن�سان م�ستغنياً عن التوجه 

 (((

والا�ستغفار، وحتى ر�سول اللهPلم يعد نف�سه يوما م�ستغنيا. 

����س 35: م���ا ه���و »بناء الذات«، ه���ل عندك من تو�صي���ات ون�صائح في ه���ذا الم�ضمار 

حت���ى نقت���دي بها، ونعم���ل بن�صائحك في طري���ق »تربية النف����س«، علنّا نك�سب 

بع�ضا من الكمالات الروحية والمعنوية، خ�صو�صاً، و�أنك معلم �أخلاق؟

ج: �إذا �أراد �شخ�ص �أن يربي نف�سه في �ضوء الر�ؤية الإ�سلامية، عليه �أولا »بالمراقبة«. 

والمراقب���ة يج���ب �أن تكون مرافقة للإن����سان في جميع حالاته؛ �أي يك���ون حال الإن�سان 

دائم���ا حال مراقبة، ثم ي�أتي بع���د المراقبة ما ي�سمّيه �أهل ال�سل���وك« المحا�سبة« هكذا 

جاء في المتون الإ�سلامية.

جاء في نهج البلاغة: »عباد الله، زنوا �أنف�سكم من قبلِ �أن توزنوا،  وحا�سبوها من 

((( 

قبل �أن تحا�سبوا«

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص 347- 348 .

)))  - نهج البلاغة: )الخطبة، 90(.
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يقول���ون �أن قب���ل المراقب���ة والمحا�سبة هناك �ش���يء، وبعدهما هناك �ش���يء �أي�ضا، 

فقبلهم���ا يوجد »الم�شارطة« يعني على الإن����سان �أولا �أن ي�شرط على نف�سه، ويعاهدها، 

فيعق���د معه���ا معاهدة ويوقع عليها، وغالباً ما تكون مكتوب���ة على ورقة، في�شترط المرء 

على نف�سه �شروطا، ويلزمها بعهود محددة، لأن الإن�سان بداية �إذا لم يتعاهد مع نف�سه، 

ولم يحدد لها العهود والبنود، وي�ضع لها المقررات وال�ضوابط، فلن ي�ستطيع �أن يراقبها 

بعد ذلك.

فمثا�ل� يحدد لنف�سه �ضواب���ط، فيعدها ب�أن يكون النوم على ه���ذا المنوال، والطعام 

عل���ى ذاك المن���وال، والتعامل مع خل���ق الله على تلك الطريقة، وغي���ر ذلك من الأمور 

والم�سائ���ل، فيحدد كل هذه الم�سائل في ذهن���ه، �أو يكتبها على ورقة ويوقع على بنودها 

و�شروطها، ويعقد مع نف�سه عهداً وميثاقاً حول تلك البنود وال�شروط، ثم بعد ذلك يبد�أ 

بمراقب���ة نف����سه حول العمل بهذه البنود والمواثيق، يراقبها ف���ي الليل والنهار، ثم ي�أتي 

الح����ساب فيحا�سب نف�سه؛ هل عمل���ت طبق المواثيق والبنود، �أم ل���م تعمل، هل راقبت 

نف�سها �أم لم تراقب؟

ف����إن عملتْ ي�أتي بعد ذل���ك ال�شكر والامتنان لله تعالى، مع �سج���دة ال�شكر، و�إذا لم 

تعم���ل ت�أتي المعاتب���ة، �أي يعاتب نف�سه ويلومه���ا على عدم العمل بالعه���د، ف�إذا تخلفت 

ع���ن العم���ل ب�شيء قليل ت�أت���ي »المعاقبة« �أي يعاقبه���ا على التخلف، ف����إن كان التخلف 

كبي���راً عاقبها بالت�شديد عليها، ك�أن يفر�ض عليه���ا العقوبة ال�شديدة والأعمال القا�سية 

ف���ي الأيام ال�صعب���ة، كال�صيام مثلًا، هذه الم�سائل من �أ����صول الأخلاق وم�سلماتها في 

التربية الإ�سلامية.

يعتق���د  بع����ض الأ�شخا�ص �أن محا�سب���ة النف�س هي عمل المتري�ضي���ن و�أرباب ال�سير 

وال�سل���وك، �أم���ا الأفراد العادي���ون فلا معنى لمحا�سبته���م �أنف�سهم، �إن ه���ذا النوع من 

التفكي���ر خاطىء، فالقر�آن الكريم والأنبي���اء والأولياء هم الذين ابتكروا هذا النوع من 

وا هذا الفعل بفئة معينة م���ن النا�س، فالم�ؤمن بالح�ساب والكتاب في  العم���ل، لم يخ�صّ
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هذا العالم، والمعتقد �أن ما من عمل ي�ضيع، يجب �أن يحا�سب نف�سه، فهل كُتِبَ الح�ساب 

في الآخرة فقط على المتري�ضين و�أهل ال�سير وال�سلوك، كلا، الح�ساب كتب على جميع 

الخل���ق، محا�سب���ة الذات ف���ي الأ�صل تكليف عقلاني ع���ام قبل �أن يك���ون تكليفا �شرعيا 

 (((

ودينيا. 

����س 36: م���ا ه���ي ن�صيحتك���م لل�شب���اب فيم���ا يخ����ص اكت�س���اب الف�ضائ���ل وال�سجاي���ا 

الأخلاقية والقيم الإن�سانية ال�سّامية؟

ج: هن���اك طرق عديدة وم�ش���ارب مختلفة في الإ�صلاح الأخلاق���ي وتهذيب النف�س. 

م���ن هذه الط���رق، الطريق ال�سقراطي، الذي يقول �أن على الإن�سان �أن ي�صلح نف�سه من 

طريق العق���ل والتدبير، بحيث يجب على الإن�سان بداية �أن ي�ؤمن بفوائد تزكية النف�س، 

وم�ضرات الرذائل، والت�شتت الأخلاقي �إيماناً كاملا، ثم يجد ال�صفات المذمومة واحدة 

واحدة، وذلك ب�إعمال �آلة العقل، وطبقاً لهذا الأ�سلوب يتوجب �إزالة المفا�سد الأخلاقية 

والرذائل، تدريجيا، بال�صبر والح�ساب���ات الدقيقة و�إعمال الفكر، فالفلا�سفة يريدون 

�إ�صلاح الأخلاق من طريق الفكر والح�ساب.

لا �ش���ك �أن ه���ذا الطريق �صحيح، وهذه الو�سيلة ناجعة، �أم���ا بالمقاي�سة مع الو�سائل 

الأخ���رى، وتقييمها مع الطرق المختلفة فهن���اك كلام. ف�أهل العرفان وال�سير وال�سلوك 

يتو�سل���ون طري���ق المحب���ة والإرادة بدلا م���ن طريق العق���ل والا�ست���دلال، فيقولون: جد 

�شخ�صية كاملة و�ضع �سل�سلة المحبة والإرادة بعنق القلب« جد الكامل ودع البقية برهن 

القل���ب« )�أي �أن القلب عندما يتعرف �إلى الكمال ف�إن���ه يتبعه ويقلده عن طريق المحبة 

والإرادة والتعلق(، وهذا ال�سبيل �أ�سرع و�أقل خطراً من العقل والا�ستدلال.

�إن ت�أثي���ر ق���وى العق���ل، في �إ�ا�ل�صح المفا�سد الأخلاقي���ة، ي�شبه �إلى ح���د بعيد عمل 

�شخ�ص يريد جمع ذرات معدن الحديد من التراب بيده. �إن هذا العمل م�ضني ومتعب، 

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص373- 376؛ حكمتها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ص 73-72.
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وك���م ي�ستغ���رق من الوقت؟ �أما �إذا كان في يده مغناطي�س قوي فمن الممكن جمع ذرات 

الحديد بمجرد تمريرها فوق التراب!

�إن ق���وى الإرادة والمحب���ة ت�شبه ق���وى المغناطي�س���، فهي تجمع ال�صف���ات القبيحة 

والرذائل، وتلقيها بعيدا ب�سرعة و�أقل م�شقة.

�أج���ل، �إن ه����ؤلاء الذين �سلك���وا هذه الطريق، يري���دون �إ�صلاح الأخا�ل�ق من طريق 

ق���وى المحبة، ويعتمدون على قدرة الع�ش���ق والإرادة. وقد دلت التجربة �أن قراءة مئات 

المجل���دات والكت���ب الأخلاقية لا ت�ؤثر في ال���روح، ولي�س لها وقع عل���ى النف�س، كما هو 

الحال في ت�أثير م�صاحبة الف�ضلاء والطيبين ومحبتهم و�إرادتهم.

وكثي���را ما ن���رى ف�ا�ل�ضء و�أ�شخا�ص كب���ار وطيبون، ون���رى �أن مريديه���م ومحبيهم 

يقلدونه���م في م�شيتهم وطريق���ة لبا�سهم، وحتى في حركاته���م وكلامهم. هذا التقليد 

لي�س اختياراً، بل طبيعياً وذاتياً، وهذا ت�أثير الكبار في مريديهم.

�إن ق���وة المحبة والإرادة ت�ؤثر في جمي���ع �أركان وجود المحب، وفي كل �أع�ضاء بدنه؛ 

بحيث تجعل جميع �أحواله م�شابهة لأحوال المحبوب ومطابقة لها، وهذا ما يوجب على 

كل �إن�سان- من �أجل �إ�صلاح نف�سه- �أن يبحث عن حقيقة ويتبع كاملًا، فيريده ويع�شقه 

حتى يتمكن بحق �أن ي�صلح ذاته.

م على عبادة، ف�إن الك�سل والوهن يثبطان  �إذا همَّ الإن�سان لإنجاز عمل خير، �أو �صمَّ

م���ن همت���ه، فيدخلها ال�ضعف، لكن عندم���ا ت�أتي المحبة والإرادة، ف����إن الوهن يذهب، 

 (((

والرخاوة ت�ستحيل �شدة، والعزم ي�صبح را�سخاً، والهمة قوية و�شديدة. 

�س 37: كيف نقيّم مكانة التفكر في الأعمال والأخلاق الفردية والاجتماعية؟

ج: لدين���ا ثلاثة �أنواع من العب���ادة، العبادة الج�سدية »كال�ص�ل�اة وال�صوم« والعبادة 

المالي���ة بالإنفاق »كالزكاة والخم����س«، والعبادة الفكرية »عبادة روحية �صرفة«، وهذا 

)))  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب الامام عليQ ودفعه(، �ص 70- 73.
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النوع من العبادة »التفكر« هو �أف�ضل �أنواع العبادة، لكن التفكر بماذا؟

ف���ي الإ�سلام �أنواع مختلفة من التفكر، وقد اهتمت المتون الإ�سلامية بخ�صو�صيات 

هذه الأنواع، منها التفكر في عالم الخلق لمعرفة الله عز وجل، وفي الواقع هو اكت�شاف 

العالم من �أجل معرفة الرب عز وجل. نوع ثانٍ من التفكر �أي�ضا جاء في القر�آن المجيد، 

ه���و التفك���ر في التاريخ، ونوع �آخر يعد عبادة، تفكر الإن�سان في ذاته و�أحواله؛ �أي تفكر 

الإن����سان في نف�سه، بحيث يك���ون الإن�سان هو مو�ضوع التفكر، لأن التفكر �شرط �أ�سا�سي 

للإن�سان ما دام م�سلطاً على م�صيره ومجتمعه وحاكما عليهما.

�أما التفكر الأخلاقي فهو نظير »محا�سبة النف�س«، بمعنى �أن يعطي الإن�سان نف�سه- 

في الليل والنهار- فر�صة تمنحه �أن ينقطع عن كل �شيء، ويميل �إلى الا�شتغال بنوع من 

الإ�صلاح الباطني، �أي �أن يعمّر داخله وي�صلحه، ب�أن يرجع �إلى نف�سه ويغو�ص في �أعماق 

ذاته فيفكر في �أحواله و�أو�ضاعه، وفي القرارات التي اتخذها ويتخذها، والأعمال التي 

�أنجزها وينجزها، كذلك في تقييم الكتب التي قر�أها، ورفقاء المع�شر �أي�ضا. وبالتالي 

تقييم كل �أحواله و�أو�ضاعه و�أفعاله في الما�ضي والحا�ضر والتفكر حولها.

ف����إذا قر�أ كتابا ما، على �سبيل المث���ال، عليه �أن يجل�س ويفكر، ماذا قر�أ؟ ماذا جنى 

م���ن ذلك الكتاب؟ ما الأثر ال���ذي تركه في نف�سه؟ ثم ينطلق �إلى اختيار كتاب �آخر بعد 

التفح�ص��� والتدقيق في اختي���اره، بناء عليه، يتوجب على الإن����سان �أن يختار، وبتمعن، 

حتى الكتاب الذي يقر�أه وال�صديق الذي يعا�شره. والاختيار لي�س له معنى من دون فكر 

وتفكر. والمهم في �أي عمل يقدم عليه الإن�سان �أو ي�صمم على فعله، �أن يفكر به �أولًا ثم 

يقرر ثانياً، وهذا الأمر ي�شمل جميع الأمور والم�سائل حتى ال�شخ�صية منها.

التفكر بالن�سبة للإن�سان يجب �أن ي�صبح عادة، فيعطي نف�سه فر�صة ليفكر في �أحواله 

ال�شخ�صي����ة، والأعمال التي يجب �أن يتخذ حولها القرارات المختلفة، فالتفكر للإن�سان 

 (((

بمثابة النور الذي ي�ضيء �أمامه، والعبادة من غير تفكر يمكن �أن تكون لغوا وعبثاً. 

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام (التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص 379و 386.
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ل  ����س 38: لق���د ط���رح الإ�سلام مو�ض���وع« الإن�س���ان الكام���ل« و�شرح خ�صائ�ص���ه وف�صّ

م�سائل���ه ب�ش���كل وا�ض���ح، لك���ن من الم�سل���م ب���ه، �أن الإن�سان لا يمكن���ه ب�شكل من 

الأ�ش���كال �أن ي�ص���ل �إل���ى مق���ام »الإن�س���ان الإلهي الكام���ل«، بالتال���ي، لماذا طرح 

الإ�سلام ق�ضيه بعيدة المنال، وما الهدف من ذلك؟

ج: لا يمكن للإن�سان �أن ي�صبح �إن�ساناً كاملًا من دون عبادة. �إن الإنحرفات التي تعتر�ض 

�سل����وك الإن�سان نوعان، النوع الأول: الانحراف����ات التي تقابل القيم وتعار�ضها، انحرافات 

»�ضد القيم« مثل: الظلم في مقابل العدل، الا�ستعباد والقيد مقابل الحرية، �إنكار الله تعالى 

والتّفلت مقابل العبادة ومعرفة الله، ال�سفاهة والحماقة مقابل العقل والفهم والحكمة.

ولع���ل �أكث���ر انحرافات الب�شر لي�ست من نوع »اللا قيم« ف���ي مقابل »القيم« لأن هذا 

الن���وع يهزم ب�سرع���ة، �إن �أكث���ر الانحرافات نا�شئة م���ن عدم التوازن والتع���ادل، تماما 

كالبح���ر الذي له مدّ وجزر. ف�أحيانا تنمو �إحدى القيم الإن�سانية وتكبر لكن تنمو ب�شكل 

�سرطان���ي، بحيث تمحى جميع القيم الأخرى وت���ذوب فيها، فالزهد والتقوى مثلا، من 

القي���م والمعايير الإن�سانية ال�سامية؛ لكن نرى �أحيانا �أن �شخ�صاً ما �أو حتى مجتمعاً ما 

يذوب في الزهد ويمحى في التقوى، بحيث ي�صبح كل �شيء بالن�سبة �إليه »زهد« ، تماماً 

كال�شخ�ص الذي ينمو فيه ع�ضو واحد ويكبر دون �سائر الأع�ضاء، ك�أن ينمو �أنفه ويكبر 

دون بقية الأع�ضاء.

�إذن، تكامل الإن�سان ف���ي التعادل والتوازن، فالإن�سان الذي ي�سعى �إلى التكامل عليه 

�أن لا ينمّي موهبة �أو ا�ستعدادا واحداً من الم�ؤهلات التي يملكها، ثم يهمل الا�ستعدادات 

الأخرى، بل ي�ضعها جميعها في مو�ضع متعادل ومتوازن، وينميها معا، فالعلماء يقولون 

�أن حقيقة العدل ترجع �إلى التوازن والتناغم.

�إذا نظرن���ا �إل���ى الإمام عل���ي Q وجدن���اه �إن�ساناً كاماً�ل�، لأنه امتل���ك كل القيم 

الإن�ساني���ة، ونمّاه���ا ب�شكل متناغم ومتنا�سق، و�أو�صلها �إل���ى حدها الأعلى، يعني امتلك 

ال�شروط الثلاثة.
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فالإن�سان الكامل يعني الإن����سان الذي يكون بطلًا في جميع ميادين الإن�سانية، بطلُ 

جميعِ القيم الإن�سانية، �إذن، ما هو الدر�س الذي نتعلمه؟

يج���ب �أن نتعلم فا�ل� نخطىء في الميل �إل���ى قيمة واحدة �أو مكرم���ة واحدة، ونترك 

القي���م والمكرم���ات الأخ���رى. والحقيقة �أنن���ا لا ن�ستطيع �أن نكون �أبط���ال جميع القيم، 

ولك���ن، في ح���دود الم�ستطاع، �أخذ جميع القي���م وتنميتها بالتعادل والت���وازن، ف�إذا لم 

ت�ستط���ع �أن تكون »�إن�ساناً كام�ل�اً« فلا �أقل �أن تكون   »�إن�ساناً متع���ادلًا« وبذلك تكون في 

 (((

جميع الميادين على �شاكلة الم�سلم الواقعي. 

����س 39: ب����أي معنى يكون الخوف من الله؟ ولم���اذا الخوف منه تعالى، فهل الله هو 

موجود موح�ش ومخيف؟

ج: �إن ال���ذات الإلهية لي�ست موجبة للخوف والوح�شة، �أما القول بوجوب الخوف من 

الله �سبحانه، فالمق�صود الخوف من قانون العدل الإلهي.

العدالة بدورها لي�ست موجبة للخوف والوح�شة، والإن�سان الذي يخاف من العدالة، 

�إنم���ا يخاف نف�سه التي ارتكبت المعا�صي والذنوب ف���ي الما�ضي، �أو يخاف من التعدي 

عل���ى حقوق الغير، وتجاوز حدوده �إلى حدود الآخري���ن وحقوقهم، لهذا، المق�صود من 

لا من جهة، وخائفاً  م��سألة الخوف والرجاء التي يجب على الم�ؤمن �أن يكون بينهما، م�ؤمِّ

م���ن جهة �أخرى، متفائاً�ل� في  ناحية، وقلقاً من ناحية �أخ���رى، �أن يكون الم�ؤمن خائفاً 

عل���ى الدوام لجهة طغيان النف�س الأمّارة ورغباته المتمردة، فلا تفلت زمام الأمور من 

ي���د العقل والإيمان، ومعتمدا كلياً على الذات الإلهي���ة واثقاً بها م�ؤملًا �أن المدد الإلهي 

والعون الرباني �سوف يوافيه دائماً.

الإم���ام علي بن الح�سي���ن Q: في الدعاء المع���روف، دعاء �أبي حم���زة الثمالي 

 (((

يقول: »اذا ر�أيت مولاي ذنوبي فزعت و�إذا ر�أيت كرمك طمعت«.

)))  - ان�سان كامل )الان�سان الكامل(، �ص 41، 43و59.

)))  - ده كفتار )المقالات الع�شرة(، �ص 10- 11 .
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�س 40: ما هي التقوى؟ وهل يوجد �آثار �سلبية في مراعاتها؟

ج: التق���وى هي حف���ظ النف�س��� و�صيانتها من الذن���وب وارتكاب المعا����صي، ويمكن 

�أن تتجل���ى ب�صورتين، �أي �أنن���ا لدينا نوعان من التقوى: التق���وى النا�شئة من ال�ضعف، 

والتقوى النا�شئة من القوة.

الن���وع الأول: ك�أن يف���ر الإن����سان من موجبات الف����ساد والتلوث، فيحف���ظ نف�سه من 

المعا�صي بالابتعاد عن محيط الف�ساد، والن�أي بنف�سه بعيداً عن مغرياته.

الن���وع الثان���ي: هو وجود تلك القوة �أو الحالة ف���ي روح الإن�سان، بحيث تمنحه مناعة 

روحي���ة و�صونا �أخلاقي���ا، ف�إذا تواجد في محيط ملوث وفا����سد، حيث موجبات ارتكاب 

المعا�صي فيه مهي�أة ، ف�إن هذه الملكة والحالة من المناعة تحفظه وتمنعه من الانغما�س 

في الف�ساد.

�أكث���ر النا�س��� في زماننا الحا�ضر يعتق���دون �أن التقوى هي من الن���وع الأول، »تقوى 

ال�ضع���ف« ف����إذا قيل فلان رجل تقي، يعني �إن�سان محتاط، قد اختار التقوقع والانزواء، 

ون����أى بنف�سه عن الذنوب وال�شبهات. ولع���ل ال�سبب في هذا النفور عند النا�س يعود �إلى 

�أنه، ومنذ البداية، ترجمت كلمة التقوى بمعنى« الاجتناب« من ثم تدرّج هذا الم�صطلح 

بحي���ث �صار تعبير »اجتن���اب الذنوب«، بمعنى اجتناب »المحي���ط وموجبات الذنوب«، 

وم���ع م���رور الزمن تر�سّخ ه���ذا الم�صطلح و����صارت كلمة التقوى في نظ���ر العامة تعني 

الانزواء والابتعاد عن المجتمع.

وق���د نرى هذا المعنى في الأدبيات، �شع���راً �أو نثراً، بحيث جاءت �صورة التقوى على 

�صورتها الأولى، �أي النا�شئة من ال�ضعف والعجز؛ حيث يقول )بابا ظاهر(:

وقلبي ع��ي��ن��ي  م����ن  لأ����ش���ك���و  القلب�إن������ي  ي����ذك����ره  ال���ع���ي���ن  ت������راه  ف���م���ا 

م�سنّنٍ ب��خ��ن��ج��ر  ال��ع��ي��ن  القلب����س��أط��ع��ن  ف��ي��ت��ح��رر  ال���ف���ـ���ولاذ  م��ـ��ـ��ـ��ن 

 لا �شك �أن العين �أينما نظرت، تلحق بها الر�ؤيا فيت�أثر القلب، لكن ما هو الحل؟ �أهو 

ب�إزالة حا�سة الب�صر بفق�أ العين؟ �أم �أن هناك حلول �أخرى، كتقوية القلب ومنحه حالة 
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تمنع���ه من اللحاق بالعين والت�أثر بها، ف�إن كان تخل�ص القلب وتحرره من العين يحتاج 

�إلى خنجر يو�ضع في العين فيزيلها، �إذن نحن بحاجة �إلى تهيئة خناجر �أخرى، لل�سمع 

والذائقة وال�شامة واللام�سة لأنها ت�ؤثر جميعها في القلب.

نع���م، �إن ه���ذا النوع من التق���وى وحفظ النف�س ه���و �ضعف وعج���ز، فلي�ست الفطنة 

والمهارة بعدم ارتكاب المعا�صي بالهروب من المجتمع الفا�سد؛ بل الفطنة في التقوى 

الحقيقي���ة �أن نحف���ظ �أنف�سنا ون�صونها من الف�ساد ونح���ن نعي�ش في قلب هذا المجتمع 

 (((

الفا�سد والمحيط الملوث. 

����س 41: ه���ل يج���ب طل���ب العون م���ن المولى تعال���ى لاكت�س���اب التق���وى، �أو بو�سيلة 

التقوى يمكننا �أن ننال مقام القرب الإلهي؟

ج: الج���واب هو الإثنان مع���اً، فبالتقوى ن�ستطيع التقرب �إل���ى الله �سبحانه، وكذلك 

يجب طلب العون من المولى لكي يوفقنا �أكثر لإحراز التقوى.

لك���ن يج���ب التنبه �إلى الأخط���ار التي تزلزل بني���ان التقوى، في كثير م���ن الم�سائل 

الدنيوية نرى �أن التقوى هي الوثيقة ال�ضامنة لعدم ارتكاب الكثير من المعا�صي والآثام 

المعروف���ة؛ ولكن بالن�سبة �إلى بع�ض الذنوب والمعا����صي ذات الت�أثير الكبير والجاذبية 

القوية، ف�إن �ضمانة التقوى ت�ضعف �أمامها، ولا بد من حكم الدفاع عن »حريم التقوى« 

والت�ش���دد بالأح���كام والأوام���ر، فالمقررات الدينية ل���م تقل بعدم الاختا�ل�ء مع �أدوات 

الخم���ر، �أو ال�سرق���ة، �أو القت���ل مثلا، فلي�س من مانع من جهة ال�ش���رع والدين �أن يختلي 

الإن����سان بنف�سه في بيته، بحي���ث �إذا �أراد �شرب الخمر ا�ستط���اع �إلى ذلك �سبيلًا، لأنه 

لا يوج���د رادع ولا مانع ظاهري من ارتكاب هذه المع�صية �سوى وجود التقوى التي، في 

الواقع، هي ال�ضامن الأ�سا�سي والرادع الحقيقي لمثل هذه المع�صية.

لكن في م��سألة الجن�س مثلًا، هذه الغريزة الموجودة في الإن�سان بحكم ت�أثيرها القوي 

)))  - ده كفتار)المقالات الع�شرة(، �ص 23-20.
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وتحريكه���ا ال�شديد، ترتف���ع �أمامها �ضمانة التقوى، وقد ت�سقط ل�شدة  قوة هذه الغريزة 

وت�أثيره���ا على الإن�سان، هنا ي�أت���ي حكم المنع والتحريم بالاختلاء م���ع و�سيلة الرذيلة 

والفح�ش���، لأن خطره���ا كبير وقد تتمكن �أحيان���ا من ك�سر مناعة قلع���ة التقوى، وهدم 

 (((

ح�صانتها وفتحها والنفوذ �إلى الداخل مهما كانت تلك القلعة منيعة وم�ستحكمة.

�س 42: يُنقل عن �أمير الم�ؤمنين علي Q  في حديث عن التقوى �أنها »�شفاء مر�ض 

�أج�سادكم«، هل التقوى عبارة عن دواء ح�سي حتى ت�شفي الأبدان من الأ�سقام؟

، من الم�ؤكد 
(((

ج: نع���م، يقول الأمي���ر Q �أن التقوى: »�شف���اء مر�ض �أج�سادك���م«

�أن التق���وى لي����ست قر�ص��� دواء �أو »�سرنك«؛ لك���ن �إذا لم تكن التق���وى فلي�س هناك من 

دواء جي���د، ولا طبيب جيد ولا م�شفى جيد �أو ممر�ض جيد، �إذا لم يكن هناك من تقوى 

فالإن�سان غير قادر على حفظ �سلامته و�سلامة بدنه، لأن الإن�سان المتقي القانع بحقه 

وح���ق غيره، والرا�ضي بما قُ�سِم له ولغيره، حتما يمل���ك روحاً مطمئنة و�أع�صاباً هادئة 

وقلباً �سليماً، ففكر هذا ال�شخ�ص  لي�س م�شغولًا بالم�أكل والم�شرب والملب�س،  وبالتالي لا 

يحدث ا�ضطراب الأع�صاب جروحا في �أمعائه ومعدته، والإفراط في ال�شهوة لا يجعله 

�ضعيفا وعاجزاً، فيطول عمره؛ �إذن، ف�سلامة البدن والروح و�سلامة المجتمع كل ذلك 

مرتبط بكلمة »التقوى«.

والق���ر�آن الكريم يذكر �أثرين مهمين للتق���وى، الأول: يتعلق بالتفا�ؤل والب�صيرة، في 

�سورة »الأنفال« الآية 29: {�إن تتقوا الله يجعل لكم فرقانا}.

والأث���ر الثان���ي: يتعلق بح���ل الم�ش���اكل، وت�سهيل الأم���ور والخروج م���ن الم�صاعب 

والم�ضائق، في �سورة »الطلاق« الآية 2: {ومن يتق الله يجعل له مخرجاً}.

 (((

وفي نف�س ال�سورة �أي�ضا، بعد �آيتين يقول: {ومن يتق الله يجعل له من �أمره ي�سرا}. 

)))  - ده كفتار)المقالات الع�شرة(، �ص 32،31.

)))  - نهج البلاغة: )الخطبة، 198(.

)))  - ده كفتار)المقالات الع�شرة(، �ص 37 و40.
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�س 43: هل يوجد مظاهر خارجية لم�سائل مثل »المدد الغيبي« في الحياة الفردية 

والاجتماعية للإن�سان ب�شكل عام؟

ج: الم���دد الغيبي يتجلى �أحيان���اً على �شكل تهيئة ظروف التوفي���ق و�شروط النجاح، 

ر، لكن يجب �أن لا نن�سى  و�أحيان���اً �أخرى على �صورة �إلهامات، �أو هداية، �أو تنوير وتب�صُّ

�أن هكذا �أنواع من الألطاف الإلهية الغيبية لا ت�أتي مجانا �أو جزافا، ك�أن يجل�س الإن�سان 

ف���ي بيته وا�ضعاً يداً على يد، منتظراً الم���دد الغيبي �أن يفعل له �شيئاً، كلا �إن هكذا نوع 

من التوقعات خلاف نامو�س الخلقة وطبيعتها.

��سأذكر �آيتين من القر�آن الكريم، واحدة تتكلم عن المدد الغيبي الذي يهيئ ظروف 

التوفي���ق و�شروط النج���اح، وواحدة �أخرى ح���ول المدد الذي ي�أتي عل���ى �شكل �إلهامات 

وهدايات معنوية. ولنرى كيف �أن القر�آن الكريم يذكر ال�شروط المطلوبة، و�أن المدد لا 

يحدث ب�صورة عبثية، �أو مجانية، �أو جزافاً.

في النوع الأول: الآية 7 من �سورة »محمد«P: { �إن تن�صروا الله ين�صركم ويثبت �أقدامكم}، 

�إن الن�صر من قبل الله تعالى في مقابل الخدمة والعمل والجهاد في �سبيل الخير العام، 

وف���ي �سبي���ل الله عز وجل، عل���ى الخ�صو�ص؛ يعني يك���ون »لله وف���ي الله«، �أي �أن العمل 

والمجاهدة والجهد �شرط من جهة، و�شرط �آخر الإخلا�ص وح�سن النية �أي�ضاً.

في النوع الثاني: الآية 69 من �سورة »العنكبوت«: {والذين جاهدوا فينا لنهدينهم �سبلنا و�إن 

الله لمع المح�سنين}.

ف���ي هذه الآية كذلك �ش���رط المجاهدة والعمل في »في �سبيلن���ا«، و�أي�ضاً �شرط �آخر 

ب���ذل الطاقة والجهد الج�سدي، و�أي�ضاً الطاقة والجه���د الروحي. في هذه الحال، ت�أتي 

ف���ي المقاب���ل الهداية الباطنية والتنوير الروحي الداخلي م���ن قبل الله تعالى فيمدّ بها 

الإن�سان.

�إن الأنبي���اء )�صل���وات الله تعال���ى عليهم( ج���ا�ؤوا حتى ن�ؤمن بمثل ه���ذه الإمدادات 

الغيبي���ة، ف����إذا انعقد هك���ذا �إيمان في قلوبنا فنح���ن عملياً دخلنا م���ع الله �سبحانه في 
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تجارة ومعاملة، فمن جهة: ن�شعر �أننا نح�سن ونفعل الخيرات. ومن جهة ثانية: يجزينا 

الله تعال���ى خير الجزاء، ويحفظنا بحفظ���ه، وي�شملنا بعطفه وب�ألطاف���ه. �أما �إذا فعلنا 

 (((

العك�س فهناك العقاب. 

����س 44: �إذا تف�ضلت���م، بيّن���وا لن���ا ب�إيج���از �شخ�صي���ة حاف���ظ وديوان���ه والطري���ق �إلى 

معرفته؟

ج: حاف���ظ هو زهرة من ب�ستان المعارف الإ�سلامية، ومن يريد المطالعة حول حياة 

حافظ عليه المطالعة حيث الب�ستان الذي ترعرع فيه.

ديوان حافظ، �إ�ضافة �إلى الم�سائل الفنية والأدبية، عرفاني الأ�شعار والمنبع، جرت 

�أ�شعاره على الأل�سن وم��ل�أت الآفاق. ولكي نتعرف على �شخ�صية �صاحب الديوان يجب 

�أن نعرف ثقافته معرفة جيدة، وهذا غير مي�سر �إلّا �إذا قر�أنا العرفان الإ�سلامي وتعرفنا 

�إليه، و�إلى لغته العرفانية. 

يوج���د منبعان يمك���ن �أن ن�ستعين بهما ف���ي التعرف �إلى حافظ ال�شي���رازي، وهذان 

المنبع���ان يكملان بع�ضهما البع����ض، التاريخ؛ �أي كيف قدم التاري���خ حافظ ال�شيرازي 

وعرّف���ه لن���ا؟ كيف عُرف حافظ في زمانه وع�صره، وكيف كان���ت �شخ�صيته على �أل�سن 

النا�س في ذلك الع�صر والع�صور القريبة منه، كيف كانت �شخ�صيته وحياته؟  والمنبع 

الثاني: ديوان �أ�شعاره، بحي���ث يمكننا التعرف �إلى �شخ�صية حافظ من خلال الأ�شعار، 

فالمرء يُعرف من خلال كتاباته وكلماته.

ه���ذان المنبعان جيدان لمعرف���ة تلك ال�شخ�صية، لكن هذي���ن المنبعين يتفقان في 

بع����ض الأق�سام والح���وادث المتعلقة بحياة حاف���ظ و�شخ�صيته، ويختلف���ان في البع�ض 

الآخر، فالم�سائل التي ترتبط �أكثر بتفا�صيل حياته وجزئياتها يمكن فهمها من التاريخ، 

وهن���اك م�سائل �أخرى يمك���ن فهمها من الديوان، ولم ي�أت التاري���خ على ذكرها، فت�ألق 

)))  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص 70- 72.
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العرف���ان عند حافظ و�أوجه لا يمكن للتاريخ �أن ي�شرحه، ولا ي�ستطيع �أي كاتب تاريخ �أن 

يبيّن عرفان حافظ في حقيقته و�أعماقه، وهنا ي�سكت التاريخ، وما دمنا لم نع�ش �أحوال 

حاف���ظ وف�ضاءاته، ولم نُحط ب�أخب���اره العلمية وبالمحيط الذي عا�ش وتربى فيه، ف�إننا 

لن ن���درك حقيقة �شخ�صيته الفذة، ولا معانيه العرفاني���ة العميقة؛ ولا يمكن لأي �أديب 

�أو كاتب مهما كان فذا وعظيماً �أن يُظهر �أو ي�شرح �شخ�صيته و�شعره، �إلّا �إذا كان عارفاً 

و�أديب���اً مع���اً؛ و�أديباً بمعنى �أن يكون جامعاً لعلوم ع����صر حافظ وزمانه، �أي �أديب زمان 

 (((

حافظ. 

�س 45: لماذا يتكلم �أهل العرفان عادة بلغة رمزية؟

ج: العرفان بالإ�ضافة �إلى كونه كالعلوم الأخرى، له م�صطلحات خا�صة به، فلغته لغة 

»الرمز«، و�أهل العرفان قد بيّنوا معاني هذه الرموز ومفاتيحها في كتبهم وم�ؤلفاتهم.

�أن���ا �أعتق���د �أن لهذه الم��سأل���ة دليلين. الدليل الأول: لم ي�أت ف���ي كلمات العرفاء ولم 

ي�شي���روا �إلي���ه، لكن���ه حتما ل���م يكن عديم الأث���ر، وه���و �أن ال�شع���ر والأدب، والف�صاحة 

والبلاغ���ة، وحا�ل�وة البيان، كل ه���ذه الم�سائل بحد ذاته���ا و�سيلة لإي����صال المطلب �أو 

المو�ضوع ب�شكل �أف�ضل، مهما كان المو�ضوع، حتى في ال�سيا�سة يكون عادة جيداً، ولهذا 

الأم���ر، �أي ال�شع���ر والأدب ت�أثير يفوق مئ���ات الكتب. والقر�آن الكري���م ا�ستفاد من هذا 

المعن���ى، فالإعجاز القر�آني في الف�صاحة والبلاغ���ة وجمال اللغة وحلاوة البيان، كلها 

كانت في خدمة الر�سالة الإلهية، بمعنى �أن القر�آن جعل »الفن« الأدبي والإعجاز و�سيلة 

لخدم���ة هذه الر�سال���ة ال�سماوية، وهذا �سبب جعل ت�أثير القر�آن غير مح�صور بزمان �أو 

مكان محددين، بل دائم الت�ألق والتجدد.

�أه���ل العرف���ان �أي�ضا، ا�ستف���ادوا من الجمال الأدب���ي من �أجل ر�سالته���م العرفانية، 

فا�ستعمل���وا الت�شبيه والتمثي���ل والكناية، وا�ستفادوا من »الرم���ز« في �أدبهم و�أ�شعارهم، 

)))  - عرفان حافظ، �ص 20،21و52.
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وه���ذا ما جعل مطالبه���م �أجمل و�أحلى من �أن تك�شف بلغة عادية، فالرمز �أعطاها ذلك 

اللطف وتلك الحلاوة، لذلك اختاروا هذه الو�سيلة.

الدلي���ل الثان���ي: �أن ه���ذه المعاني »العرفانية« في الأ�صل لي�س��� لها �ألفاظ، و�ألفاظ 

الب�شر قا�صرة عن �أن تفيد تلك المعاني، بحيث لا يمكن فهم �أو درك هذه المعاني �سوى 

من يدخل دني���ا العرفان، ويعي�ش عالم الع�شق، وبتعبير العارفين �أنف�سهم، �إن الع�شق لا 

يقبل ال�شرح والبيان، �إن لغة الع�شق لي�ست لغة بيانية:

قد ق�صرت لغة الل�سان عن حديث الع�شق

�أيها ال�ساقي �أدر الك�أ�س و�أق�صر الحديث

ه���ذه المعاني العرفانية لا يمكن بيانها بال���كلام ال�صريح، هذا ما يعتقدونه، لذلك 

يج���ب �أن يق���ال فقط بالرم���ز، و�أهل الطريق���ة وال�سلوك هم من ي�ستطيع���ون فهم هذه 

المعاني و�إدراكها، والآخرون لا يمكنهم دخول حريم هذا الوادي �أو �إدراك معانيه، من 

هنا، لي�س من لغة عادية للتعبير عن مكنونات العرفان ومعانيه �سوى اللغة الرمزية التي 

اختاروه���ا، ومن يعبّر بغير تلك اللغ���ة فقد �سلك طريق ال�ضلال والخط�أ. فهم يعتقدون 

 (((

�أن طريقهم لا يمكن طيه بقدم الفكر والعقل ولا يقرره بيان الفكر والعقل. 

����س 46: ه���ل يمكن ت�صور خلق عالم �أف�ض���ل من هذا العالم �أو نظام �آخر �أح�سن من 

نظام هذا العالم؟

ج: م���ن المباح���ث التي تطرح ف���ي الر�ؤية العرفاني���ة للعالم، �أي »العال���م من وجهة 

النظ���ر العرفاني���ة«، م��سألة عبر عنها الفلا�سفة »النظام الأح�سن« ولي�س معنى النظام 

الأح����سن، �أنه يوج���د نظام �آخر في مقابل ه���ذا النظام، وهذا �أح����سن �أم ذاك؟ الأمر 

لي�س��� كذلك، بل بمعنى �أنّ هذا النظام الموج���ود هو �أف�ضل نظام ممكن، �أو �أنه في حد 

الإمكان نظام �أف�ضل منه؟!

)))  - عرفان حافظ، �ص 56- 57.
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الفلا�سف���ة يقول���ون وب�أدلة قاطعة �أنه لا يمكن وجود نظ���ام �أف�ضل و�أكمل من النظام 

الموج���ود حالي���اً، وم���ن المح���ال �أن يوج���د هكذا نظ���ام، مهم���ا افتر����ض الإن�سان من 

»الأح�س���ن«، وه���ذا لي�س �أكثر من خيال، وفر�ضه �أمر محال. ينقل عن الغزالي �أنه قال: 

.(((

»لي�س في الإمكان �أبدع مما كان«

�س 47: �ألا يعدُّ التمييز الاجتماعي وعدم الم�ساواة بين النا�س، من قبيل: التفاوت 

بي���ن الأغني���اء والفق���راء، وبي���ن الأ�صحّ���اء والمر�ض���ى ال���خ... خ�ل�اف الع���دل 

الإلهي؟

ج: العدل عند ال�شيعة �أ�صل من �أ�صول الدين. والعدل الإلهي يعني الاعتقاد ب�أن الله 

تعال���ى يحكم بالحق، ولا يظل���م لا في النظام التكويني، ولا ف���ي النظام الت�شريعي. في 

ع�صرن���ا الحالي يتبادر �إل���ى �أذهان البع�ض ��سؤال يتعلق بالع���دل الإلهي، حول التفاوت 

الاجتماع���ي وع���دم الم����ساواة بين النا�س، وج���ذور هذا ال�����سؤال �أو الإبه���ام، يعود �إلى 

م��سألتين. الأولى: عدم الإلتفات �إلى كيفية جريان الق�ضاء والقدر الإلهي، حيث يتخيل 

ال�سائل �أن الق�ضاء والقدر يعملان ب�شكل مبا�شر، ودون و�ساطة �سبب من الأ�سباب �أو علة 

م���ن العلل، �أو تدخل عامل ما، فيُحمل ال���رزق ب�شكل م�ستقيم من خزانة الغيب الإلهية، 

ويق����سم على بي���وت النا�س، كذل���ك الأمر بالن�سبة �إل���ى ال�سلامة، والجم���ال، والقدرة، 

والرئا�سة والمحبوبية والأولاد و�سائر المواهب والعطايا، ولم يلتفتوا �إلى م��سألة مهمة، 

وه���ي �أن �أي ن���وع من �أنواع ال���رزق، �سواء المادية منها �أو المعنوي���ة لا يق�سم من خزانة 

الغي���ب ال�سماوية ب�شكل مبا�شر، ودون تدخل عوامل �أخرى؛ بل �إن الق�ضاء الإلهي �أوجد 

نظام���اً هو المن�ش�أ ل�سل�سة من ال�سنن والقوانين، بحيث �أن �أي �شخ�ص يريد �شيئاً ما، لا 

بد له �أن يطلبه، ويعمل على ك�سبه طبقا لهذا النظام، وعبر م�سالكه و�سننه وقوانينه.

الم��سأل���ة الثانية: ع���دم التنبّه �إل���ى مقام الإن����سان وموقعه بعنوان موج���ود م��سؤول 

)))  - عرفان حافظ، �ص 107- 108.
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وفعّ���ال، يجه���د باتجاه تح�سي���ن حياته، ومواجه���ة عوامل الطبيعة من جه���ة، ومواجهة 

العوامل الاجتماعية ال�سيئة، والظلم من قبل �أفراد الب�شر من جهة �أخرى. ف�إذا كان في 

المجتم���ع بع�ض من مظاهر عدم الم�ساواة الاجتماعية، فلي����ست من م��سؤولية الق�ضاء 

 (((

الإلهي، بل الإن�سان نف�سه م��سؤول عن هذا الاختلاف. 

�س 48: بناء على الأحاديث والأخبار الواردة، ف�إن المهدي | لا يظهر حتى تمتلىء 

الأر����ض ظلم���اً وجوراً، وعلى هذا الأ�سا����س، �ألا يُعدُّ قيام بع�ض النا�س بمواجهة 

الظل���م والف�ساد، وقم���ع التمييز، و�سعيهم لإقامة العدال���ة م�ساهمة في ت�أخير 

ظه���وره Q، وبالتالي، هل من ال�صحي���ح القول �أن المنتظرين الحقيقيين 

لظه���ور الإم���ام | يج���ب �أن ي�سعوا م���ن �أجل زي���ادة الف�ساد والظل���م، لتعجيل 

فرجه|، ما هو ر�أيكم في هذه الم��سألة؟

ج: �إن فه���م فئة من النا�س ق�ضية المهدوية، والثورة الموعودة عند ظهروه| ب�أنها 

مح�ض ق�ضية ذات ماهية انفجارية مبنية على ردة الفعل، و�أنها نا�شئة فقط من انت�شار 

الف����ساد و�إ�شاعته في المجتم���ع، وترويج عدم الم�ساواة، وخن���ق الحريات، والقتل بغير 

ح���ق، وغير ذلك من الف�ساد الاجتماعي، ه���و نوع من التب�سيط والفهم الخاطىء لقيام 

الحج���ة|.�أو �أقل ما يقال �أن���ه قائم على قيا�س خاطىء وقاعدة غير منتظمة؛ فعندما 

يع���ود ال�صلاح �إلى نقطة ال�صف���ر، بحيث ت�صبح الحقيقة من دون �أن�صار، ويغدو الحق 

م���ن غير حامٍ ولا مطال���ب، ويم�سي الباطل هو الحاكم، والظلم ه���و المنت�شر وال�سائد، 

فا�ل� يعثر على فرد �صالح في العالم، عندها يحدث الانفج���ار، وتح�صل الثورة، وتمتد 

ي���د الغيب لم�ساعدة الحقيقة ونجاته���ا، لا لم�ساعدة �أهل الحقيقة والحق، لأن الحق لم 

يع���د له �أن�صار، وبناء عليه، ف�إن �أي نوع م���ن الإ�صلاح مرفو�ض ومدان؛ لأن كل �إ�صلاح 

ه���و نقطة م�ضيئة، وما دام في �صفحة المجتمع نقطة م���ن الإ�صلاح، ف�إن يد الغيب لن 

)))  - جهان بينى توحيدى )ر�ؤية الكون التوحيدية( �أو)تف�سير الكون في النظرة التوحيدية( ، �ص 104-101 .
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تظه���ر، وبالتالي ف�إن كل ذنب وف�ساد، وكل ظلم وقتل و... ، بحكم �أنه مقدمة للإ�صلاح 

الكل���ي، والتعجيل في وقوع الانفجار )الظهور(، فهو جائز وم�شروع؛ لأن »الغايات تبرر 

المبادىء« )والغاية تبرر الو�سيلة(.

بن���اء على هذه القاعدة الخاطئة، ف�إن �أف�ضل تعجيل للظهور، و�أف�ضل �أنواع الانتظار 

ه���و تروي���ج الف�ساد و�إ�شاعة الظلم، بحي���ث ت�صبح المع�صية ف�أل ح����سن، والذنب ممتع 

ومحبب، وفي نف�س الوقت ي�ساعد في تهيئة الثورة الخاتمة المقد�سة!

م���ن الم�ؤكد، �أن ه���ذه  المجموعة من النا�س��� تنظر �إلى الم�صلحي���ن والمجاهدين 

والآمري���ن بالمع���روف والناهين عن المنك���ر نظرة بغ�ض وع���داوة، لأن ه�ؤلاء بنظرهم 

ي�ؤخ���رون ظه���ور القائ���م |، وينظرون من جهة �أخ���رى �إلى العا�صي���ن والعاملين على 

�إ�شاع���ة الظل���م والف����ساد نظرة الر����ضا، لأنهم يح�سبونه���م يهيئون مقدم���ات الظهور، 

علم���اً ب����أن هذه الفئة قد لا تكون من �أهل المعا�صي والف�ساد، لكنهم في عمق �ضميرهم  

وفكرهم يميل���ون بنوع من الر�ضا نحو ه�ؤلاء الظالمين، باعتقادهم �أنهم ي�ساعدون في 

تهيئة مقدمات الظهور.

�إن �آي���ات القر�آن الكريم ت�شير �إلى عك�س هذا الفه���م الخاطىء، فتعد ظهور الحجة 

حلق���ة من حلقات مواجهة �أهل الحق مع �أهل الباطل، بحيث تنتهي بانت�صار الحق على 

الباط���ل، وم�ساهمة �أي فرد في تحقيق هذه ال�سعادة، تك���ون عمليا الوقوف مع فئة �أهل 

الحق.

والآيات التي ت�ستند �إليها الروايات الإ�سلامية، في هذا ال�ش�أن، ت�شير �إلى �أن المهدي 

الموعود | هو مظهر الا�ستب�شار الذي يُمنح لأهل الإيمان والعمل ال�صالح، هو مظهر 

الن����صر النهائ���ي لأه���ل الإيمان، ظه���وره Q منّ���ة للم�ست�ضعفي���ن والمحرومين في 

الأر�ض، وو�سيلة لجعلهم �أئمة، ومقدمة ليرثوا الأر�ض ويكونوا خلفاء فيها.

�إن ظه���ور المه���دي الموعود | ه���و وعد �إلهي حتم���ي التحقق، ب�ش���ر الله �سبحانه 

وتعالى به ال�صالحين والمتّقين في الكتب ال�سماوية منذ الع�صور القديمة، و�أن الأر�ض 
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لهم وملكهم، و�أنها في النهاية تعود �إليهم، فهي حق لهم.

�إن الحديث المعروف »يملأ الله به الأر�ض ق�سطاً وعدلًا بعدما ملئت ظلماً وجوراً«، 

ه���و ال�شاهد على ما ندّعي، لا على ما تدّعي تلك الفئة، ففي هذا الحديث، يتحدث عن 

الظل���م والظالم، وهذا ي�ستل���زم وجود مجموعة مظلومة، ويو�صل �إل���ى النتيجة التالية: 

�إن قي���ام المهدي| هو من �أجل حماية المظلومين الذين ي�ستحقون الحماية، فلو كان 

الحدي���ث »يم�ل��أ الله به الأر����ض �إيماناً وتوحي���داً و�صلاحاً بعدما ملئت كف���راً و�شركاً 

وف�ساداً«، فمن البديهي �أن لا ي�ستلزم وجود مجموعة ت�ستحق الحماية، وفي تلك الحالة 

ي�ستنبط �أن قيام المهدي الموعود|  هو من �أجل خلا�ص الحق الم�سلوب ونجاته، �أي 

العودة �إلى ال�صفر، ولي�س من �أجل فئة �أهل الحق، ولو ب�صورة �أقلية في الأر�ض.

ينق���ل ال�صدوق رواية عن من�صور قال: قال ل���ي �أبو عبد الله Q: »يا من�صور �إن 

���زُوا، ولا والله حتى تمحّ�صوا،  ه���ذا الأم���ر لا ي�أتيكم �إلّا بع���د �أيا�س، ولا والله حتى تَميَّ

(((

ولا والله حتّى ي�شقى من ي�شقى وي�سعد من ي�سعد«.

�إذن، الحدي���ث يتكل���م ع���ن فئ���ة �سعي���دة وفئ���ة �شقي���ة، و�أن كل فئة �ستبل���غ منتهاها 

وغايتها.

في الروايات، حديث عن مجموعة من الم�ؤمنين وهم »الخلا�صة«،  خلا�صة النا�س 

ممن يلتحقون بالإمام المهدي| فور ظهوره، والبديهي �أن هذه الخلا�صة من الم�ؤمنين 

لا يُخلقون فج�أة، بل هم يعي�شون بين النا�س، ومعلوم �أن في و�سط المحيط الفا�سد  وفي 

عين �إ�شاعة الظلم وترويج المنكرات، هناك رو�ضة مح�صنة تربَّت فيها تلك المجموعة 

الخال����صة، ون�ش�أت ن�ش�أة �إيمانية منزهة، وهذا لا يدل فقط على �أن الحق والحقيقة لم 

ت����صل �إلى حال���ة ال�صفر، بل ت�ستلزم وجود �أهل الحق، و�إن ل���م يكن من ناحية الكمية، 

�إنم���ا من جهة الكيفي���ة، فهي تحمل قيمة عظيمة، �إنهم �أهل الإيمان وفي �صف �أ�صحاب 

)))  - رواه ال�صدوق} في �إكمال الدين، والكليني } في الكافي: ج1/�ص431.
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 (((

 .Q سيد ال�شهداء�

�إن ظه���ور الإمام الموعود| منّة عل���ى الم�ست�ضعفين، ومقدمة حتى  يرثوا الأر�ض، 

ويقيم���وا خلافة الله عليها ، وانتظار الفرج يعني �أن نكون في ركاب الإمام المهدي | 

 (((

عند ظهوره، وفي خدمته لإ�صلاح الدنيا. 

�س 49: هل يمكن قبول الفكرة القائلة ب�أن الإن�سان قد يتحول �إلى حيوان، وب�شكل 

عام قبول فكرة »الم�سخ«، وكيف ت�صبح �صورة الإن�سان؟

ج: م���ن بي���ن الأمم ال�سالفة هن���اك �أقوام م�سخوا عل���ى اثر ارتكابه���م ذنوباً كثيرة، 

وتعر�ضهم لغ�ضب �أنبي���اء ع�صرهم ولعنتهم، فتبدلوا �إلى حيوانات، كالقرود والذئاب، 

والدببة، وهذا ما ي�سمى« بالم�سخ«، لكن ال��سؤال هل تبدلت �أج�سادهم فعلًا �إلى �أج�ساد 

حيوانات؟ وب�أي �صورة تمّ الم�سخ واقعاً؟

م���ن الم�سلم ب���ه �أن الإن�سان �إذا لم يتبدل �إلى حيوان م���ن الناحية الج�سدية فر�ضاً، 

ف�إن���ه من الناحية الروحية والمعنوية ممكن من دون �ش���ك، فتحول الإن�سان معنوياً �إلى 

حي���وان �أم���ر م�ؤكد، بل �إنه يتب���دل �إلى نوع م���ن الحيوانات لا يوجد مثيل ل���ه في العالم 

الحيواني، من جهة الدناءة والقذارة والانحطاط النف�سي.

 �أي �أ�سو�أ من البهائم، �إذن يمكن �أن يتحول 
 (((

الق���ر�آن الكري���م يعبّر بـ {بل هم �أ�ضلّ} 

الإن����سان من الناحي���ة الروحية �إلى حيوان؟ نعم، هذا �أمر م�ؤكد، لأن �شخ�صية الإن�سان 

�إنم���ا تر�سمها وتحددها خ�صائ�صه الأخلاقية والنف�سية، ف�إن كانت خ�صائ�ص الإن�سان 

الأخلاقية والنف�سية خ�صائ�ص��� �أخلاق حيوان �ضارٍ، وخ�صائ�ص نف�س بهيميّة، عندها 

تك���ون حقيقة« الم�سخ«، �أي تم�سخ روحه �إلى حي���وان، فج�سم الخنزير مثلا تتنا�سب مع 

روح الإن�سان في تلك الحالة، بحيث يمكن �أن تكون جميع خ�صاله وخ�صائ�صه النف�سية 

)))  - قيام وانقلاب مهدى | )نه�ضة الامام المهدي | وثورته(، �ص 54- 58و 65.

)))  - �آزادى معنوى )الحرية المعنوية(، �ص 177.

)))  - �سورة الفرقان: 44.
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خ�صال الخنزير وخ�صائ�صه، ف�إذا و�صل الإن�سان �إلى هذا الم�ستوى من التدني الروحي 

عندها يم�سخ من �إن�سانيته و�آدميته، ففي المعنى وحقيقة الباطن، وفي العين التي ترى 

الحقيقة، وفي الملكوت �أي�ضاً، لي�س �سوى خنزير.

�إذن، الإن����سان الناق�ص��� قد ي����صل �أحيانا �إلى درج���ة الإن�سان المم����سوخ، قد نكون 

�سمعن���ا القليل عن ه�ؤلاء، وقد يظن البع�ض �أن هذا الأمر لي�س �سوى خيال، و�أن الم�سخ 

�أمر مح�ض مجاز وغير قابل للت�صديق، لكنه في الواقع حقيقة.

ينق���ل ع���ن ابن �شهر �آ�شوب �أنه قال: قال �أبو ب�صي���ر للباقر Q: ما �أكثر الحجيج 

جيج؟، ق���ال Q: بل ما �أكث���ر ال�ضجيج و�أقلّ الحجي���ج، �أتحب �أن تعلم  و�أعظ���م ال�ضّ

�صدق ما �أقوله وتراه عياناً؟، فم�سح بيده على عينيه ودعا بدعوات فعاد ب�صيراً، فقال: 

�أنظر يا �أبا ب�صير الى الحجيج. قال: فنظرت ف�إذا �أكثر النا�س قردة وخنازير والم�ؤمن 

بينهم كالكوكب اللّامع في الظلماء، فقال �أبو ب�صير �صدقت يا مولاي، ما �أقلَّ الحجيج 

جيج، ث���مَّ دعا بدعوات فعاد �ضري���راً، فقال له �أبو ب�صي���ر: في ذلك. فقال  و�أكث���ر ال�ضَّ

Q: ما بخلنا عليك يا �أبا ب�صير، و�إنّ الله تعالى ما ظلمك، و�إنما اختار لك وخ�شينا 

فتن���ة النا�س بن���ا، و�أن يجهلوا ف�ضل الله علينا، ويجعلون���ا �أرباباً من دون الله، ونحن له 

عبيد لا ن�ستكبر عن عبادته، ولا ن��سأم من طاعته، ونحن له م�سلمون.      

الم��سألة في نظر �أهل الباطن والمعنى وا�ضحة و�ضوح ال�شم�س، ف�إذا لم تتقبل �أذهان 

البع�ض هذه الق�ضي���ة، ف�إنهم خاطئون. نعم، هناك في زماننا الحا�ضر �أ�شخا�ص كانوا 

وما زالوا ي�ستطيعون ر�ؤية حقيقة الب�شر و�إدراكها.

�إن الإن����سان الذي ي�شبه البهيمة، ولا يفكر �سوى بطعامه ومنامه و�شهواته الجن�سية، 

ولا يحم���ل فكراً �آخرا �سوى هذا الهو�س تكون روحه بهيمية لي�س �أكثر. وحقيقة الأمر �أن 

باط���ن هكذا �إن�سان يم�سخ وتم�سخ فطرته �أي�ضا، بمعنى �أن خ�صاله الب�شرية والإن�سانية 

قد �سلبت منه كلياً، وك�سب بدلًا منها- وب�إرادة ذاتية- خ�صال الحيوان.

في �سورة النب�أ نقر�أ �أن النا�س يوم القيامة يبعثون ويح�شرون فرقاً فرقاً، ومجموعات 
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. ويقول علماء الدي���ن �أن مجموعة 
 (((

مجموع���ات، {ي���وم ينفخ في ال�ص���ور فت�أتون �أفواج���اً} 

واح���دة تح�شر ي���وم القيامة على هيئة ب�ش���ر، وبقية الفرق تح�شر عل���ى هيئة حيوانات، 

 (((

فرقة ب�صورة عقارب، وفرقة ب�صورة �أفاعي، و�أخرى ب�صورة ذئاب. 

����س 50: كي���ف ينظ���ر الإ�سلام �إل���ى م��سألة »�أي���ام ال�سعد و�أي���ام النح����س« وب�شكل عام 

ال�سعد والنح�س؟

ج: لم نجد �أبداً �أن الر�سولPو�أئمة �أهل البيت Rا�ستفادوا- عمليا ولو بمقدار 

ذرة- من هكذا �أحاديث، بل نرى عك�س ذلك.

 ،Rويمكننا �أن نفهم من مجموعة الأحاديث ال�شريفة التي و�صلتنا من �أهل البيت

�أن هك���ذا م�سائل »ال�سعد والنح�س« لي�س��� لها �أثرٌ �أ�سا�ساً، و�إن كان لها �أي �أثر فبالتوكل 

عل���ى الله �سبحان���ه والر�سول و�أهل بيت���ه Rيزول �أثره���ا، بناء عليه، ف����إن الإن�سان 

ق وتوكل  الم�سلم ال�شيعي لا يجب �أن يعتني بهذه الأمور مطلقاً، ف�إن كان على �سفر ت�صدَّ

على الله عز وجل وتو�سل ب�أولياء الله تعالى ولم يتوجه �إلى هذه الم�سائل �أبداً.

الإن����سان الم�سلم لا يجب �أن يتعب فكره بمثل هذه الموهمات والترهات، و�إلا فلماذا 

الت���وكل؟ فنح���ن نلهج بالت���وكل والتو�سل ثم نخاف م���ن قطة ����سوداء. الإن�سان المتوكل 

والمتو�سل، خ�صو�صاً، من يقول بالتو�سل والولاية لا يمكن �أن يهتم ب�أمثال هذه الأحاديث 

 (((

والأوهام، من يقول بالتو�سل لا يقول بهذه المهملات. 

�س 51: هل القول بالحظ والإقبال يعد من الاعتقاد بالخرافات؟

ج: �إذا كان الب�ش���ر واقعيي���ن حقيقة، ونظروا �إلى الم�سائل م���ن باب العلة والمعلول، 

و�أدركوا العلاقة بينهما وبي���ن الحوادث والق�ضايا التي تح�صل في العالم، و�إذا تفكروا 

قلياً�ل� في ق�ضايا العال���م ب�شكل علمي، و�أعمل���وا عقولهم و�أفكارهم لأدرك���وا �أن م��سألة 

)))  - �سورة النب�أ: 18.

)))  - ان�سان كامل )الإن�سان الكامل(، �ص 29- 31.

)))  - �سيرى در �سيره نبوى )ال�سيرة النبوية(، �ص 82- 85.
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الح���ظ »البخت« لي�ست �سوى خيال ووه���م �شيطاني ، فالعقل لا يعترف بالحظ، وكذلك 

الدين. والله تعالى لم يخلق �أحداً بالذات �سعيد الحظ �أو �سيء الحظ.

لا يوج���د �إن����سان معروف الحظ م�سبق���اً، �أو �إن�سان �أبي�ض الحظ غي���ر قابل لل�سواد، 

�أو �أ����سود الحظ غي���ر قابل للبيا�ض، فحظ الإن�سان هو نف�س��� �صفحة روحه ومر�آة قلبه؛ 

ه���ذه ال�صفحة قابلة لأن ت�صقل وتكون بي�ضاء، �أو تكدّر وتكون �سوداء، فالعلم والمعرفة 

والإيم���ان والتق���وى والمداومة عل���ى العمل ال�صال���ح يجعل هذه ال�صفح���ة بي�ضاء نقية 

م�صقلة نورانية، والجهل والخرافات والتع�صب والف�سق والفجور يجعلها مظلمة و�سوداء 

 (((

ومكدّرة. 

����س 52: ن���رى في بع�ض المحاف���ل والأماكن �ص���وراً �أو مج�سمات تمث���ل الإمام علي

Q  و�سيف ذي الفقار و غير ذلك، ما هو ر�أيكم فيما يتعلق بهذه ال�صور؟

ج: الام���ام علي Q �شخ�ص بهذه العظمة، �أ�صبح ف���ي نظر البع�ض منا �شخ�صية 

عجيب���ة محرّف���ة، فبع�ض النا�س يعرف���ون �أمي���ر الم�ؤمنين Q فقط بعن���وان البطل 

ال�شج���اع، و�أحيان���اً ن���رى بع�ض ال����صور المنت�ش���رة- لا نعرف على يدي م���ن لكن حتماً 

ه���م مغر����ضون- تمثل الإمام Q �أو ����صوراً تمثل �سيف »ذو الفق���ار« على �شكل ل�سان 

الأفعى ذي ال�شعبتين، �أو �سواعد وهيئة... بحيث لا يدري الإن�سان من �أين اقتب�ست هذه 

ال�صور؟

�أولًا: �صورة الإمام علي Q والر�سولP�أو مج�سمهما لم يكن في العالم مطلقاً. 

ثاني���اً: الإ�ا�ل�سم ح���ارب هذه الم�سائ���ل من �أج���ل مواجهة عب���ادة الإن����سان للإن�سان، 

فالم�سلمون ل���م يقدموا على هذا العمل، والعالم الأوروبي الذي ترونه اليوم لم يكن 

حينها بهذا التقدم؛ بل كان في �أدنى التخلف والوح�شية.  �إذن �أين كانت �صورة علي 

Q حت���ى �أخرجوها لنا اليوم؟ ه���ذه ال�صورة بهيئتها العجيب���ة التي تطل علينا، 

)))  - حكمتها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ص 20- 21.
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بحي���ث �أن الإن����سان لا يمكن���ه �أن ي����صدق �أن ه���ذه �صورة عل���ي Q، ذاك الرجل 

العابد، �صورة علي Q ذلك الرجل الذي يق�ضي ليله باكياً من خ�شية الله تعالى، 

لأن ����صورة الرجل العابد، الرجل المتهجد والحكي���م والقا�ضي والأديب �شيء �آخر، 

ولي����ست تلك ال�صور التي نراها ف���ي زماننا الحا�ضر. و�إذا تناولن���ا علماءنا الكبار، 

عل���ى �سبيل المثال، ف�إنهم قد ر�سموا في �أذهانهم �صوراً وهيئة مغايرة كلياً عن تلك 

 (((

الموجودة. 

الإ�ا�ل�سم لي�س��� من �أن����صار �شعار ال����صورة، وهذه ال����صور الموجودة ف���ي الأ�سواق 

والمحاف���ل، والت���ي تمثل  الر�سولPوالأئمة Rو تباع على ه���ذا الأ�سا�س، لي�س لها 

�أ�سا�س��� من ال�صحة ف���ي الإ�سلام، والإ�سلام من البداية لم يرغ���ب بهذه الم��سألة، ولم 

 (((

يكن لديه �أي ميل تجاهها، بل كان مخالفاً لها. 

����س 53: م���ن ه���و ال�شهي���د؟ وهل هن���اك م���ن �أ�شخا�ص قدم���وا للمجتم���ع والب�شرية 

خدمة �أكبر من خدمة ال�شهداء؟

ج: ال�شهي���د ه���و ال�شخ�ص الم�ضح���ي الذي يف���دي الآخرين بنف����سه، بحيث يحترق 

كال�شمع���ة، ويجعل م���ن عظامه رماداً في �سبي���ل الم�ساعدة في �إيج���اد محيط منا�سب 

لغيره.

ال�شهيد هو �شخ�ص يملك روحاً كبيرة، روحاً ت�ضع �أمامها هدفاً �ساميا ومقد�ساً، وهو 

ال�شخ�ص��� ال���ذي يقدم نف�سه في �سبيل العقيدة، هو الان����سان الذي يجاهد وينا�ضل في 

�سبيل الحق والحقيقة والف�ضيلة، ولا يريد �شيئا لنف�سه، ولم يعمل لها.

ال�شهيد هو الذي يمنح  دمه قيمة حقيقية، هو الذي يعطي ثروته قيمة كبيرة، وبدلًا 

من ادخارها في البنوك ف�إنه ي�صرفها في طريق الخير.

هن���اك �شخ�ص يمنح فكره قيم���ة، فيتعب ويجهد وي�ؤلف كتاباً مفي���داً، �أو يوجِدُ �أثراً 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 119.

)))  - بانزده كفتار )خم�سة ع�شر مقالا(، �ص 208.
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علمياً يكون ذا فائدة وقيمة كبيرة، و�آخر يعطي لدمائه قيمة، ويفدي الب�شرية بدمه، فمن 

يق���دم خدمة �أكثر؟ لعل البع�ض يعتقد �أن العلم���اء والمخترعين والمكت�شفين و�أ�صحاب 

الث���روات ه���م �أكثر من يقدم للب�شرية الخدمات، �أب���داً، لا يوجد �شخ�ص يقدم للب�شرية 

خدم���ة �أكثر و�أكبر من ال�شه���داء، �أو حتى بحجم خدمتهم، فه����ؤلاء هم الذين يفتحون 

الطري���ق ويمهدونه للآخرين، ويقدمون الحرية هدية للب�شر، هم يوجدون العدالة حتى 

ي�ستطي���ع العالِ���مُ �أن ي�شتغل بعلمه، والمخت���رع �أن يعمل باطمئنان وراح���ة بال، والتاجر 

ليتاج���ر ب�أمان، والطالب �أن يدر�س من غير قلق، وكل فرد �أن ينجز عمله، فال�شهيد هو 

من يهيئ المحيط المنا�سب للآخرين.

ال�شهي���د مثل �شمعة م�شتعل���ة مميزة، خدمته من نوع الاحت���راق والفناء، يمنح النور 

في مقابل الفن���اء، يعطي الآخرين ال�ضوء مقابل الاحتراق والعدم لكي يجل�س الآخرون 

براحة، ويعملون باطمئنان، نعم �إن ال�شهداء هم �شموع محافل الب�شرية، �إنهم يحترقون 

وي�ضيئون محفل الوجود.

ومنطق ال�شهيد هو ذاك التركيب العجيب الذي يت�ألف من �شوق العارف العا�شق لله 

�سبحان���ه وتعالى �إذا امتزج وت�آلف م���ع منطق الم�صلح، منطق ال�شهيد منطق الاحتراق 

والن���ور، منطق الحل والجذب في المجتم���ع من �أجل �إحياء المجتمع، منطق نفخ الروح 

ف���ي �أع�ضاء القيم الإن�سانية الميت���ة، منطق الحما�سة. �إن �أكبر ميزة لل�شهيد هي �إيجاد 

الحما�سة، ال�شهيد �إذا �سقط ف�إن كل قطرة من دمه تتبدل �إلى ع�شرات القطرات و�آلاف 

القطرات، بل �إلى بحر من الدماء وت�ضخ الحياة في عروق المجتمع وبدنه.

ال�شه���ادة تك����سب قد�سيتها من �أنها ف���داء وت�ضحية في �سبيل ه���دف مقد�س، لكنها 

ت�ضحي���ة تنب���ع من وع���ي ال�شهيد و�إدراك���ه بتمام وج���وده وكيانه، من هن���ا ت�أتي قد�سية 

ال�شهادة.

وال�شهادة من منطلق �أنها عمل واع واختياري، وفي �سبيل هدف مقد�س ومنزهة من 

�أي داف���ع لمنفع���ة �شخ�صية، ومبرّ�أة من �أي نوع من الأناني���ة، فهي عمل بطولي وممجد 



80 )110 �أ�سئلة(من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

ومحل للاكبار والافتخار.

�إن ال�شه���داء هم ال�شعاع ال�ساطع، وال�شمع الم����ضيء في حياة المجتمع، ولو لم يكن 

�شعاعه���م ونوره���م و�ضاءً في ظلمات الا�ستب���داد، لما ا�ستطاع الب�شر م���ن الو�صول �إلى 

مكان. بعد الأنبياء والأو�صياء، وبعد العلماء ال�سائرين حقاً على نهج الأنبياء والأو�صياء 

ي�أتي ال�شهداء الذين نجّوا الب�شر على امتداد التاريخ، و�أو�صلوهم �إلى ال�صراط القويم، 

والطري���ق المنير، وما الب���كاء على ال�شهي���د �إلا م�شاركة في تلك الحما����سة الجهادية، 

 (((

والتوافق مع روحه، والتناغم مع حركة �أمواجه. 

�س 54: �أيٌّ  فرع �أو �أ�صل في الدين يعدُّ �ضمانة لبقاء الدين وحفظه؟

ج: الأ����صل الوحيد لبقاء الدين هو الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فهو ال�سبب 

الأه���م لحفظ الإ�سلام وبقائه، والحقيقة �أن���ه لو لم يكن هذا الفرع لما كان هناك دين 

�إ�سلامي، لكن ماذا يعني الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؟

الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر يعني الموا�ساة، التوح���د، التعاون، الت�ضامن، 

التوافق، التعرّف، اليقظة، الفطنة والقدرة.

�إن ال���ذي ط���رح ه���ذا الأ�صل، ومن���ذ الي���وم الأول، كان يعلم �أن ه���ذا الدين هو دين 

اجتماعي، ولي�س ديناً فردياً، ولا دين ال�صومعة والدير.

والجدي���ر ذك���ره �أن م���ن عا�شوا ده���راً في ال�صوام���ع والأديرة هم الي���وم  يتوحدون 

ويت�شكل���ون ويبحث���ون عن الموا�ساة، �أما نحن الذين ندي���ن بدين اجتماعي حياتي يقول 

بالتوحد والتعاون والت�سامح والإلفة، نميل اليوم �إلى الانفراد والانف�صال والتفرق.

م���ن هنا كيف يمكننا �أن نعود �إلى قيمنا، ونعي�ش ك�أمة لها قيمها، ونعيد لها الاعتبار 

والعزة والحيثية؟.

، �إذن 
(((

�إن جواب هذه الم��سألة يطرحه القر�آن الكريم، {كنتم خير �أمة �أخرجت للنا�س}

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 33-34؛ وقيام وانقلاب مهدي| )نه�ضة الامام المهدي | وثورته(، �ص 66- 71.  

)))  -  �سورة �آل عمران: 110.
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، �إن كنت 
 (((

�أنتم �أف�ضل الأمم و�أقيمها لكن ب�شرط: {ت�أمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر}

تري���د �أن تعطي نف�سك قيمة، وتجد لها العزة والقيم���ة عند الر�سول الأكرمP فعليك 

بالعمل بهذا الأ�صل.

�إن كن���ت تريد ك�سب احترام الأمم الأخرى، وتجد لذاتك قيمة عندها، فاعمل بهذا 

الأ����صل »الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر«، �ش���ارك الآخرين في �آلامهم، ت�ضامن 

م���ع الآخرين، �أحْ���يِ الأخوّة والت�آخي، تجن���ب ال�ضعف واللامبالاة والغفل���ة، ف�إن الغفلة 

تعن���ي �أن تكون من غير يقظة وفطنة، تعني �أن تك���ون �أحمقاً وجاهلًا، واللامبالاة تعني 

 (((

�أن تكون �ضعيفا من غير قدرة.

����س 55: �أيهم���ا �أكث���ر ت�أثي���را  ف���ي �إطار القي���ام ب�أ�ص���ل الأمر بالمع���روف والنهي عن 

المنكر، العمل الفردي �أم الجماعي؟

ج: م���ن المعروف �إلى الأم���ر بالمعروف يكون �إما باللفظ و�إما بالعمل، فاللفظي منه 

�أن يق���وم الإن�سان ب�شرح الأعمال الح�سنة، وبيان الم�سائل الجيدة للنا�س، وتفهيمهم ما 

هو عمل الخير. �أما الق�سم العملي منه، ف�إن الإن�سان لا يجب �أن يكتفي بالقول، لأنه غير 

كاف، مع �أن القول هو �شرط لازم، لكن لي�س كافياً بل يجب العمل.

عل���ى �أنه يجب الالتفات �إلى م��سألة مهم���ة، فبالإ�ضافة �إلى القيام بالأمر بالمعروف 

والنه���ي عن المنك���ر، و�إدخال العمل الاجرائي في هذا الأمر، ف����إن العمل الفردي لي�س 

بذي فائدة كبيرة خ�صو�صاً في �أيامنا الحا�ضرة.

هن���اك م�شكلة في حياتنا الاجتماعية، لأن �أهل العمل لا يهتمون بالعمل الاجتماعي، 

وهم ينظرون �إلى الم�سائل نظرة �أحادية فردية، لا يمكن الاعتماد على العمل الفردي، 

ولا على الفكر الفردي، ولا على الت�صميم الفردي، ومن اللازم القيام بالعمل الاجتماعي 

والم�شاركة والتعاون وتوحيد الأفكار والآراء.

)))  - �سورة �آل عمران: 110.

)))  - حما�سه ح�سينى)الملحمة الح�سينية(، �ص 234و 287-285.
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�إن الأم���ر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر، �سواء اللفظي من���ه �أو العملي، يكون على 

نحوين: م�ستقيم، وغير م�ستقيم. فتارة يكون الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ب�شكل 

مبا�ش���ر، فتقوم بالتكلم م���ع ال�شخ�ص مبا�شرة، وتارة يكون ب�ش���كل غير مبا�شر، فتقوم 

بتفهيم ال�شخ�ص ب�أ�سلوب  التمثيل �أو الكناية �أو الإ�شارة من دون التكلم مبا�شرة، وهذا 

النوع �أكثر �إفادة وت�أثيراً من النوع الأول.

عل���ى �أن �أف����ضل الطرق لم���ن يريد القيام به���ذا النوع من الأم���ر بالمعروف والنهي 

ع���ن المنك���ر »الغير مبا�شر«، �أن يك���ون الفاعل ان�سانا �صالحاً ونقي���اً، و من �أهل العمل 

والتق���وى، عندما تكونون كذلك، �سوف تج�سّ���دون الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 

 (((

وتكونون المثال والأنموذج. 

����س 56: ه���ل يجوز تو�س���ل العنف والقوة �سبي�ل�ا لتحقيق الأم���ر بالمعروف والنهي 

عن المنكر؟

ج: ورد في الأخبار والأحاديث �أن للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ثلاث مراتب: 

مرتبة القلب، مرتبة الل�سان، ومرتبة اليد والعمل.

نحن عادة، بدل �أن نفهم من مرحلة القلب الإخلا�ص وح�سن النية والعلاقة بم�صير 

الم�سلمين، ندرك الغ�ضب والع�صبية والهيجان الغير منا�سب، وفي مرحلة الل�سان، بدل 

�أن نفه���م الكلام الح�سن والوا����ضح والبيان المنطقي، حيث يقول القر�آن: {ادع �إلى �سبيل 

 نفهم موعظة التحكم ون�صيحة الت�سلط، وفي مرحلة 
 (((

ربك بالحكمة والموعظة الح�سنة }،

الي���د والعمل، بدل �أن ندرك التبليغ العملي وح�سن العمل والتدابير العملية، ف�إنا نتو�سل 

القوة والعنف.

�إن �أول درج���ة من مراتب الأمر بالمعروف والنهي ع���ن المنكر: الهجر والإعرا�ض؛ 

فعندما ترى �شخ�صاً يرتكب المنكرات والأعمال القبيحة، وتريد منعه ومواجهة �أعماله 

)))  - حما�سه ح�سينى)الملحمة الح�سينية(، �ص 248و256؛ وده كفتار )ع�شرة مقالات(، �ص 87.

)))  - �سورة النحل: 125.
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القبيح���ة، اهج���ره واقطع العلاقة والم���ودة معه، و�أعر�ض عنه، فف���ي بع�ض الموارد قد 

يبتلى الإن�سان بعادات قبيح���ة، ف�إن كانت �صداقتك له بمنزلة الترغيب والت�شجيع على 

ارتكاب هكذا �أفعال، عليك قطع هذه ال�صداقة، وهذا من باب الزجر الروحي والمعنوي 

وبمثابة الت�أديب، وبالتالي فقطع العلاقة والهجر والإعرا�ض، يكون واجباً وهذه الدرجة 

الأولى.

الدرجة الثانية: التي ذكرها العلماء مرتبة الل�سان، وهي مرحلة الن�صيحة والموعظة 

والإر�شاد.

�أما الدرجة الثالثة: وهي مرتبة العمل، في هذه المرحلة يجب المبا�شرة بالمنع عمليا، 

لأن���ه في بع����ض الموارد قد لا ي�ؤثر الهجر والإعرا����ض، ولا يمكن للمنطق والبيان �أن 

يردع الإن�سان من ارتكاب المعا�صي والمنكرات، ولا بد من العمل. 

�إن الدخول في العمل، لا يعني �إعمال العنف والقوة فقط، ولا ال�ضرب والجرح، وهذا 

لا يعني  �أي�ضا �أنه لا يمكن الا�ستفادة من الت�أديب العملي.

�إن الإ�ا�ل�سم من �أن����صار الحد والتعزي���ر، �أي �أنه دين يعتق���د بالمراحل والمراتب، 

بحي���ث يت���درج في المراتب �إلى مكان لا يمكن فيه ردع المجرم �إلا بالت�أديب العملي، ولا 

يمكن لغير الت�أديب �أن يردّه عن غيّه.

غي���ر �أن الإن�سان لا يجب �أن يقع ف���ي الخط�أ، فيت�صور �أن جميع الم�سائل بحاجة �إلى 

 (((

�إعمال العنف والقوة. 

����س 57:هل لباب الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر حد مر�سوم، وب�شكل عام هل 

لهذا الأ�صل المهم والمتدرج في المراتب حدود وا�ضحة ومحددة؟

ج: كلا �إن الأم���ر بالمع���روف والنهي عن المنكر لا يعرف ح���دوداً؛ بل حدّه و�شرطه 

المف����سدة، فمن يقول �أن الأمر بالمعروف والنهي ع���ن المنكر م�شروط بعدم المف�سدة 

)))  - ده كفتار )ع�شرة مقالات(، �ص 82 ؛ وحما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 247-245 .
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�إنما يقول ال�صواب، و�إذا عدّ ال�ضرر بمعنى المف�سدة ف�أي�ضاً �صحيح. وقد يجلب القيام 

بواج���ب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر- ال���ذي هو خدمة للإ�سلام- مف�سدة على 

الإ�ا�ل�سم، لا مف�سدة على ال�شخ�ص؛ مف�سدة تكون �أكبر من الخدمة التي يراد تقديمها 

للإ�سلام من هذا الطريق.

نع���م �أن���ا �أقبل م��سألة ترتُّ���ب المف�سدة، لكني لا �أقبل ال����ضرر ال�شخ�صي كحد للأمر 

 Q بالمعروف والنهي عن المنكر، ولو تعلق ب�أي مو�ضوع، والدليل �أن الإمام الح�سين

لم يقبل ذلك. في نه�ضة الإمام الح�سين Q لا يبقى لهكذا كلام من معنى �أو مكان، 

 (((

فالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لا يعرف حدوداً. 

�س 58: �إن واقعة عا�شوراء منبرٌ من نور، بر�أيك ما هي العنا�صر الأ�سا�سية والدلائل 

الأ�صلية في ت�شكّل هذه الواقعة؟

ج: تدخ���ل في بناء نه�ضة الإم���ام الح�سين Q المقد�سة، ثلاثة عنا�صر �أ�سا�سية، 

هي عوامل �أ�صلية �شكلت هذه الحادثة العظيمة.

العام���ل الأول: طلب يزيد بن معاوية بعد موت �أبيه مبا�شرة البيعة من الإمام الح�سين

Q ولو بالقوة؛ لكن الإمام امتنع عن بيعة يزيد. من هنا بد�أت المواجهة العلنية 

وال�شدي���دة بين الح���ق المتمثل بالإمام الح�سين Q من جه���ة، والباطل المتمثل 

بيزيد من جهة �أخرى.

ع ف���ي موقع �أخذ البيعة  العام���ل الثان���ي: ه���ي هجرة الإمام Q �إل���ى مكة بعدما وُ�ضِ

منه، بحيث كان يزيد ي�صر على �أخذها والإمام Q  ينكرها.

بع���د و����صول الإمام Q �إلى مكة، و�إقامت���ه فيها لنحو �شهري���ن، و�صل الخبر �إلى 

�أه���ل مكة فرجعوا �إلى �أنف�سهم، ودعوا الإم���ام Q. وبعك�س ما ن�سمع غالباً �أن دعوة 

�أه���ل الكوفة هي ال�سبب في ثورة الإمام الح�سين Q، هذا خط�أ، وال�صواب �أن قيام 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 269.
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الإم���ام الح�سين Q ونه�ضت���ه هي ال�سبب في دعوة �أهل الكوف���ة، ولي�س �صحيحاً �أن 

الإمام Q قام بعد دعوتهم له.

الإمام Q قام وثار في وجه يزيد، وتحرك نحو مكة، و�أعلن مخالفته ليزيد، وقد 

اطل���ع �أهل الكوفة عل���ى هذه النه�ضة، وبما �أن الأ�سباب في الكوف���ة كانت مهي�أة ن�سبياً، 

.Q تجمع النا�س وتحركوا ودعوا الإمام

العام���ل الثال���ث: الأمر بالمع���روف والنهي ع���ن المنكر؛ فالإم���ام Q كان يكرر 

با�ستم���رار، وم���ن دون ذكر م��سألة بيعة يزيد �أو دعوة �أهل الكوفة، �أن هذا العنوان �أ�صل 

 (((

م�ستقل وعامل �أ�سا�سي، وقد ا�ستند الإمام Q �إلى هذا المطلب. 

�س 59: ما هو دليل �إ�صرار الإمام الح�سينQ على ح�ضور �أهل بيته الأطهار في 

كربلاء وم�شاركتهم م�صابه الدامي؟

ج: من الوا�ضح �أن جميع من ح�ضروا مع الإمام Q في كربلاء ومن لم يح�ضروا 

كان���وا يعلمون الأخط���ار المحدقة بهذا ال�سف���ر، لذلك يمكن الق���ول، �أن جميع من �أتوا 

الإم���ام Q قبل �سفره، و�أبدوا �آراءهم في م��سألة �سفره و�إخراجه لأهله وعياله معه، 

كان���وا يعدّون ح�ضور عيال الإمام و�أهل بيته Rو�سفره���م برفقته �إلى �أر�ض كربلاء 

خلافاً للم�صلح���ة، فبح�سب ت�شخي�صهم للم�صلحة، وبح�سب م�ستوى منطقهم العادي، 

وعلى �أ�س�س حفظ النف�س وحفظ الإمام و�أهله Rمن الهلاك، اتفقت �آرا�ؤهم جميعاً 

على �أن ذهابه �إلى العراق خطر كبير، ولي�س فيه م�صلحة؛ �أي �أن روح الإمام Q في 

خطر، فكيف بخروجه مع عياله و�أهل بيتهR؟ لكن جواب الإمام Q كان قاطعاً 

لجهة حملهم معه.

�إن جواب الإمام Q لم يترك لهم كلاماً �آخراً، بحيث بيّن لهم الم��سألة بو�ضوح، 

و�أظهر جانبها المعنوي والروحي. نحن نعلم جميعاً �أنه ا�ستند �إلى ر�ؤيا بالغة الو�ضوح، 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 210- 211.
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وكان���ت بحكم الوح���ي القاطع؛ ر�أيت في عال���م الر�ؤيا جدي يقول ل���ي: »�إن الله �شاء �أن 

ي���راك قتي�ل�اً«. �إذن لماذا ت�أخذ معك �أهل بيتك، فكان الجواب وقال لي �أي�ضاً: »�إن الله 

�ش���اء �أن يراه���نّ �سبايا«. يعني �أن الم�صلحة ور����ضا الله تعالى اقت�ضيا �أن �أكون �شهيداً، 

و�أه���ل بيت���ي يكونوا �أ�سرى و�سبايا، ور����ضا الله تعالى دائما ف���ي الم�صلحة، والم�صلحة 

تعن���ي في هذه الجهة كمال الفرد والب�شرية. ف���ي مقابل هذا الكلام لم يبق كلام �آخر، 

ولم ي�ستطع �أحد �أن ينطق بحرف، ف�إن كان جدك قال لك هذا الكلام في عالم المعنى 

والر�ؤيا، فلي�س لنا �أي كلام في مقابله.

لق���د �سمع الجميع هذه الكلمات من الإمام الح�سي���ن Q، ولم ي�سمعوا �أن الإمام 

Q ق���ال �أن هذا الأمر مقدرٌ محتوم، ولا يمكنني التمرد عليه. عندما كانوا ي��سألونه 

لم���ا تخرج مع���ك عيالك و�أهل بيتك، لم يك���ن جوابه �أني لا �أمل���ك الخيار في ذلك، بل 

كان يق���ول، لقد حددت الأمر بناء لإلهام جاءني ف���ي عالم الر�ؤيا، و�أنا �أقوم بذلك بكل 

 (((

اختياري بناء للم�صلحة والر�ضا الإلهي.

����س 60: لق���د �ص���ارت دم���اء الإم���ام الح�سي���ن Q و�أ�صحاب���ه من���ارة، وقبل���ة لأهل 

ال�سم���اء والأر����ض، لك���ن بر�أيكم ما اله���دف الأ�صلي من �إقام���ة مجال�س العزاء 

والبكاء على الح�سين Q في �أيام عا�شوراء؟

ج: �إن عا�شوراء هي يوم تجديد حياتنا، في هذا اليوم نريد �أن نغت�سل ونتطهر في ماء 

الكوثر الح�سين���ي، ونجدّد الحياة، �أن نغ�سل �أرواحنا ونطهّره���ا ونُحيي �أنف�سنا. في يوم 

عا�ش���وراء ن�ستقي من جديد تعالي���م الإ�سلام ومبادئه، وتتدفق روح �إ�سلامية جديدة في 

�أبداننا، في هذا اليوم لا نريد �أن نن�سى �أو يغيب عن ذاكرتنا ح�سّ الأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر، ولا الإح�سا�س بال�شهادة والجهاد، ولا الت�ضحيات العظام التي قدمها الإمام 

Q و�أ�صحابه في �سبيل الحق، لا نريد �أن تموت فينا هذه الإح�سا�سات والقيم.

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 397- 398 .
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 Qوفل�سف���ة عا�ش���وراء لا تعني ارتكاب المعا����صي، ثم التو�سل بالإم���ام الح�سين

وطل���ب ال�شّفاع���ة والمغف���رة، لا تعني مطلق���اً �أن نع�صي الله تعالى ونرتك���ب الآثام، ثم 

نح����ضر مجال�س��� �أبي عبد الله Q ونق���ول جيد لقد غفرت ذنوبن���ا و�آثامنا وبالتالي 

 (((

 .Qتعلقت �أرواحنا بروح الإمام الح�سين

����س 61: ه���ل يمك���ن �أن تك���ون وقائع ث���ورة الإم���ام الح�سينQ قد تعر�ض���ت  �إلى 

التحريف �أثناء �شرحها و�إقامة مجال�س العزاء وتناقل �أخبارها بين الأجيال؟

ج: يق���ول المرح���وم الحاج ميرزا ح�سين ن���وري« �أعلى الله مقام���ه« �أ�ستاذ المرحوم 

الح���اج ال�شيخ عبا�س��� القمي« وهو �أ�ستاذ محدّث متبحّر في العل���وم:    »من �أراد البكاء 

 Q ومن �أراد ذكر م�صيبته، فليب���ك على م�صائب الح�سين ،Q عل���ى الح�سي���ن

الجدي���دة، فليبك على تل���ك الأحاديث والأحداث الملفقة الت���ي تُن�سب �إلى الح�سين 

Q. �إن الم�صائ���ب الجدي���دة هي كل تلك الأح���داث الغير �صحيحة التي تنقل في 

م�صائب �أبي عبد الله الح�سين Q، ولا يكذبها �أحد مهما كان ��شأنه.

م���ن �أه���م الق�ضايا المعروفة والتي لم ي�شهد عليها التاريخ ق�صة ليلى �أم علي الأكبر

Q؛ طبع���ا علي الأكب���ر Q كان له �أم تدعى ليلى، لكن ل���م يذكر الم�ؤرخون �أنها 

كان���ت ف���ي كربلاء، وفي الواقع، ليلي ل���م تح�ضر �إلى كربلاء، ول���م ت�شهد تلك الواقعة، 

لك���ن كم م���ن القارئين والمحدثين يقر�أون م�صيبة ليل���ى وعزاءها بولدها، كم يقر�أون 

مجال�س مجيئها �إلى م�ضجع ولدها وم�صابها به.

و�أكث���ر من ذل���ك، يقولون �أنه في حر كربا�ل�ء، حيث لا مجال حت���ى لإقامة ال�صلاة 

في تل���ك الظروف، وحتى �أن الإمام الح�سين Q �صلّ���ى فيها �صلاة الخائف، يطلب 

الإمام Q عقد ق���ران القا�سم و�إقامة مرا�سم العر�س��� المعروفة »بعر�س القا�سم«. 

نعم ينقلون �أن الإمام في ذلك الموقف العظيم �أراد عقد قران �إحدى بناته على القا�سم

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 187- 188.
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Q، والقا�سم ما زال فتى )13 �سنة( من العمر.

بالله عليكم هل تقبل امر�أة مزارعة في قرية نائية هذا الكلام؛ نعم �إن هذه الم��سألة 

ه���ي من الأ�شياء التي تقر�أ ف���ي مجال�سنا القديمة، ولا يمكن ف�صلها عن واقعة كربلاء، 

في حين �أن هذه الحادثة لم تنقل في �أي من كتب التاريخ المعتبرة، لكن النا�س يتناقلون 

ه���ذه الق�ضي���ة، و�أن الإمام Q في حر تلك الواقعة �أراد �إقام���ة تلك المرا�سم وعقد 

قران ابن �أخيه القا�سم.

ج���اء في كتاب �أ�سرار ال�شه���ادة، �أنه اجتمع في �ساحة كربلاء ملي���ون و�ستماية �ألف 

�شخ�ص��� من �أن����صار عمر بن �سعد لقت���ال الح�سين Q من �أين �أتى ه����ؤلاء، وه�ؤلاء 

كانوا من الكوفة، �أيُعقل هذا الأمر؟.

وينق���ل نف�س��� الكتاب، �أن الإمام الح�سين Q يوم عا�ش���وراء قتل بنف�سه ثلاثماية 

�أل���ف م���ن الأعداء، في حين �أن القنبلة الذرية التي �ألقيت على هيرو�شيما لم تقتل �أكثر 

من �ستين �ألفاً. لقد قمت بعملية ح�سابية، فلو فر�ضنا �أن �شخ�صاً يحمل �سيفاً، ويقتل في 

كل ثاني���ة �شخ�صاً، ف�إنه بحاجة �إل���ى ثلاثة وثمانين �ساعة وع�شرين دقيقة لكي ي�ستطيع 

 (((

قتل هذا العدد من الأ�شخا�ص. 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص43- 71.
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����س 62: يق���ول �أح���د العلم���اء المعروفي���ن �أن ما جرى ف���ي �أربعين الإم���ام الح�سين 

Q، وما يتناقله المحدثون من عودة الأ�سرى من ال�شام �إلى كربلاء لي�س 

�صحيح���اً، ف���ي حي���ن �أن ه���ذه الأح���داث مذكورة في كت���اب الله���وف لل�سيد ابن 

طاوو����س، وه���و م���ن كتب المقات���ل المعتبرة، ما ه���و نظركم في �صح���ة م��سألة 

الرجوع في الأربعين؟

ج: ف���ي الأربعين يجتم���ع كل الموالين وي�ستمعون �إلى المجال�س��� الح�سينية، ويحيون 

مجال�س الأربعين بعودة الأ�سرى �إلى كربلاء وملاقاتهم جابر هناك، ويروون �أن الإمام 

.Q لاقى جابر الأن�صاري عند قبر الإمام الح�سين Q زين العابدين

�صحي���ح �أن الكت���اب الوحيد ال���ذي ينقل هذه الأخب���ار هو كتاب الله���وف لل�سيد ابن 

طاوو�س���، لكن ابن طاوو�س��� نف�سه يكذب هذه الأحداث، �أو على �أق���ل تقدير لا ي�ؤيدها، 

وهي غير موجودة في �أي كتاب �آخر ولا يقبلها دليل عقلي.

المو�ضوع الوحيد الذي يطرح في يوم الأربعين هي زيارة الإمام الح�سينQ، لأن 

�أول م���ن زار الإم���ام الح�سينQ هو جابر الأن�صاري، وق���د �أ�صبحت زيارة الح�سين 

Q �سنّ���ة ف���ي هذا اليوم. �إذن في الأربعين زيارة الإمام ولا �شيء غيره، لا عودة �أهل 

البي���ت R�إلى كربلاء ولا تجديد العزاء، وفي الواقع طريق ال�شام لي�س من كربلاء، 

 (((

وطريق ال�شام �إلى المدينة ينف�صل من نف�س ال�شام. 

����س 63: �إن الب���كاء حي���اة للقل���وب وقتي���ل العب���رات ا�ست�شه���د لك���ي نبك���ي، بر�أيكم ما 

العم���ل لكي ن�ستفي���د الا�ستفادة المطلوبة معنوياً وروحي���اً من مجال�س العزاء 

الح�سينية؟

.Qج: لدى عامة النا�س نقطتا �ضعف في م��سألة العزاء ومجال�س الح�سين

 النقطة الأولى: �أن �أ�صحاب المجال�س الح�سينية والم�ؤ�س�سين لها، �سواء في منازلهم 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 71.
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�أم ف���ي الم�ساجد، يريدون جمع الع���دد الأكبر من النا�س، ويكونون را�ضين �إذا �شاهدوا 

ح�شداً كبيرا في مجال�سهم، و�إذا لم يجتمع هذا العدد الكبير ف�إنهم لا يكونون را�ضين، 

هذه نقطة �ضعف مهمة عند النا�س.

�إن ه���ذه المجال�س��� لي�ست لازدحام النا�س، وه���ي لي�ست ا�ستعرا����ضاً ع�سكرياً، �إنما 

الهدف منها �شيء �آخر، الهدف هو معرفة الحقائق و�إظهارها ومواجهة التحريفات.

نقط���ة ال�ضعف الثانية عند النا�س: هي �إظه���ار العويل والنواح والولولة على م�صاب 

الإم���ام الح�سينQ، وفي �آخر المجال�س يجب �إقامة )ذك���ر الم�صيبة(، لي�س فقط 

للبكاء و�سكب الدموع، فهذا لي�س كافياً، بل �إقامة المجل�س من مكانه والنهو�ض بالعويل 

والنواح والواويلاه، �أنا لا �أقول بعدم النواح والبكاء والنهو�ض باللطم والتح�سر، لكن �أن 

لا يكون هذا هدفاً بحد ذاته.

�أنا �أقول: �أن ال�شخ�ص �إذا كان في الم�سير ال�صحيح، و�أظهر الحقائق وبيّن الوقائع من 

ر الوقائع، ومن دون تحريف، بل بكى ب�صدق  دون �أن يق���ر�أ م�صيبة كاذبة، �أو �أن يزوِّ

وذرف الدم���ع من عين ترى الحقيقة، و�أقام العزاء والنواح، وعقد مجل�سا كربلائياً 

واقعي���اً فهذا �أم���ر جيد ومقبول، لكن �إذا لم يكن كذلك، فنحن عندها نواجه الإمام 

الح�سين Q ونحاربه، نختلق الأكاذيب ونحيكها خلافاً للواقع.

ه���ذه نقطة ال�ضعف عند عامة النا�س، لكن ماذا يتوجب علينا في المقابل؟ الجميع 

م��سؤولون في مواجهة هذه الم��سألة، و�أمام النا�س م��سألتان هامّتان:

الم��سألة الأولى: واجب النا�س جميعا النهي عن المنكر، فعندما يفهم الجميع ويعلمون 

�أنه كَذِب، فعليهم �ساعتئذ عدم الجلو�س في تلك المجال�س، لأنها حرام، لا بل يجب 

عليهم مواجهة تلك المجال�س و�إنكارها.

الم��سأل���ة الثانية: ال�سعي لإقامة مجال�س كربلائية حقيقية، فقرّاء العزاء عندما يرون 

�أنه���م مهم���ا يقولون من الحقائق لا ير�ضي المجل�س ولا يبك���ي الحا�ضرين، وبالتالي 

ل���ن يرغب النا�س بقراءته ول���ن يَدْعوه �إلى مجال�سهم، ي�صب���ح م�ضطراً �إلى �إ�ضافة 
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�أ�شي���اء غير �صحيحة، واختلاق الأحداث المبكي���ة والمحرّكة لم�شاعر النا�س. يجب 

على النا�س �أن يقلعوا عن هذه الأفكار، ويُخرجوا من ر�ؤو�سهم هذه التوقعات.

لكن ماذا يعني �أن يكون المجل�س كربلائياً؟ يعني �أنكم يجب �أن ت�ستمعوا �إلى مجل�س 

عزاء حقيقي وواقعي، حتى يرتقي م�ستوى التفكير لديكم ب�شكل يمكن لروحكم �أن تهتز 

لمجرد �سماع كلمة واحدة، يعني الذوبان في روح الإمام الح�سينQ والت�آلف معها، 

فل���و ذرفتم دمعة واح���دة �صادقة مع الح�سين Q وروحك���م مت�آلفة مع روح الح�سين

لتم مقاماً رفيع���اً، �أما الدموع التي ت���ذرف عن طريق  Q محلّق���ة معه���ا، فق���د ح�صّ

قراءة )الجزارين(- ولو كانت بمقدار البحر- فلا قيمة لها، فلماذا ال�صراخ والولولة، 

 (((

وماذا تعني؟! 

�س 64: ال�شائع في عُرفنا �أن »كلام الحق مرّ« لكن �ألي�س في وجود الإن�سان وكيانه 

مي���ول فطري���ة للح���ق والحقيق���ة، �إذن لم���اذا الحقيقة في نظ���ر الكثيرين من 

النا�س مُرّة و�صعبة، وبالتالي غير مرغوبة؟

ج: لي�س��� م���ن �ش���يء حلو �أو م���رّ في ذات���ه، قبيح �أو جمي���ل، ح�سن الرائح���ة �أو قبيح 

الرائحة، هذه �أمور تخلقها �أذهاننا، لكن لم تخلقها جزافا �أو من دون �أ�س�س وح�سابات؛ 

فالمق�صود من الحلو والمر، الجميل والقبيح و...، �أن هذه الأمور ترتبط ارتباطاً وثيقاً 

ببنائن���ا الروحي والج�سدي، وما يتعلق بهما من �أو����ضاع و�أحوال وطبع ومزاج، هذا من 

جه���ة. م���ا يقال، من جهة �أخ���رى، �أن الحقيقة حل���وة ولذيذة، ف�إنه���ا كذلك لمن طبعه 

وروحيت���ه �سليم���ة، ومن غير غر�ض خبي���ث، ويرغ���ب بالواقعية التي ه���ي حقيقة؛ لكن 

بالن�سبة لأ�صحاب الروحية المري�ضة والملوثة بالأغرا�ض الدنيئة، تكون الحقيقة �أحياناً 

�أمرُّ من المرِّ ذاته، بحيث لا يمكن تحملها.

�سئ���ل الإم���ام علي Q �أن ي�صف الإ�ا�ل�سم، فقال« الإ�سلام ه���و الت�سليم« �إن هذه 

)))  - حما�سه ح�سينى )الملحمة الح�سينية(، �ص 64- 65 و 123-  125.
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العب���ارة لعظيم���ة حقاً، يعن���ي �أن حقيقة الإ�ا�ل�سم لي�ست العناد والتع����صب واللجاجة، 

 (((

الإ�سلام هو ت�سليم الب�شر في مقابل الحقيقة. 

����س 65: م���ا ه���ي الأ�سب���اب الت���ي �أدّت �إل���ى قب���ول الإم���ام الح�س���ن Q ال�صل���ح مع 

الحكومة الأموية الظالمة؟

ج: �إن الأح���داث الت���ي ج���رت في زمن �أمي���ر الم�ؤمنين عليQ م���ن جهة، وحالة 

ال�ضع���ف والوهن التي �أظهره���ا �أ�صحاب الإمام الح�سنQ م���ن جهة �أخرى، وهذا 

ال�سبب هو الأهم، بحيث لو �أن الإمام Q �أعلن المقاومة لقتل، لكن قتلة غير م�شرفة، 

على عك�س ما ح�صل للإمام الح�سينQ من �شهادة يفخر بها العالم. لقد ا�ست�شهد 

الإمام الح�سين Q مع 72 �شخ�صاً من �أ�صحابه و�أهل بيته �شهادة م�شرّفة، �أ�صبحت 

منارة لأهل ال�سماء والأر�ض في ظروف خا�صة �أحيا بها الإ�سلام و�سقاه ماء الحياة.

 في ع�صر الإمام الح�سنQ �سيطر الوهن وال�ضعف على �شيعته، بحيث لو  ا�ستمر 

الو����ضع كذل���ك، و�أظهر الإمام Q مقاومة، �أو قام بثورة في وجه معاوية ل�سلموه �إلى 

معاوي���ة مقيد اليدين، لقد حكم معاوي���ة ع�شرين �سنة والمغيرة بن �شعبة وزياد بن �أبيه 

يفتكون بالنا�س قتلًا ونهباً، بعد ذلك فهم النا�س �أنهم كانوا على خط�أ، و�أنهم لم يجيبوا 

�أمير الم�ؤمنين علي Q �إلى دعوته، وقيدوا حركة الإمام الح�سن بن عليQ ولم 

ين����صروه، لذلك، ن���رى �أن حركة التوابين ظهرت بعد حادثة كربا�ل�ء، و�أظهر نفر غير 

قليل من النا�س الندامة والتوبة، وه�ؤلاء هم من اجتمعوا مع المختار لاحقاً.

ه���ذه اليقظة وهذا التنبّه �إلى ما كان يدور ف���ي حكومة بني �أمية، كانت من العوامل 

.Qالتي هي�أت الظروف الم�ساعدة لثورة الإمام الح�سين

�إ�ضاف���ة �إلى ذلك، ف�إن و�ضع يزي���د كان يختلف عن و�ضع معاوية، فمعاوية كان يعمل 

بلبا�س النفاق، �أما يزيد فعمل بلبا�س الكفر، كان معاوية ي�ستر �أعماله القبيحة ويخفيها، 

)))  - حكمت ها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ص 247- 248.
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ل���م يكن ي�ش���رب الخمر جهاراً، ولم يلاع���ب الكلاب والقردة ظاه���راً، فكان يجهد في 

حف���ظ ظاه���ره ويخدع النا�س؛ لكن يزي���د كان �شاباً مجنونا ولم ي�ست���ر �أعماله بحجاب 

الظاه���ر، والنا�س��� يعدونه خليفة الر�سول، وهو لا يتورع م���ن �شرب الخمر حتى الثمالى 

.Pوفي ح�ضور النا�س، وكان يتجر�أ على الر�سول الأكرم

والحقيقة، لو �أن الإمام الح�سينQ لم ينه�ض في وجه حكومة يزيد الظالمة، ولو 

تي����سر ليزيد �أن يحكم ع�شرين عاماً كما حكم �أبيه معاوية لانقر�ض الإ�سلام، ولما بقي 

منه لا �إ�سم ولا ر�سم.

م���ن هنا ف�إن الظروف كانت مختلفة، لذلك ف�إن ما قام به الإمام الح�سنQ هو 

عينه ما قام به الإمام الح�سينQ، وما فعله الإمام الح�سينQ هو عين ما فعل 

 (((

الإمام الح�سنQ، فقط الاختلاف في �شكل العمل. 

�س 66: الحق يُعطى �أم يُ�ؤخذ من وجهة نظر الدين؟

ج: هن���اك بع�ض المدار�س تقول ب�أن الحق يُعطى؛ يعني �أن الحق الذي �سُلب من قِبَل 

الظال���م يج���ب �أن يُعاد، ف�إن ل���م يُعط لا يُ�ؤخ���ذ، لأن الحق يُعطى ولا يُ�ؤخ���ذ. وعلى هذا 

الأ�سا�س��� قام���ت الكني�سة الم�سيحية. يقال للظالم ارجع �إل���ى الحق، ول�صاحب الحق لا 

�ش�أن لك بالظالم، ولا تقوم من نف�سك لا�سترجاع الحق، لأن ذلك بخلاف �ش�أن الإن�سانية 

والأخلاق، فالحق في نظر ه�ؤلاء يُعطى.

�أما البع�ض فيقول �أن الحق ي�ؤخذ فقط، فهل يعقل �أن من يغت�صب حق النا�س يرجع 

�إليهم فيعيد لهم حقهم؟ وه�ؤلاء يُنكِرون العاطفة وال�ضمير والوجدان الإن�ساني.

لك���ن الأمر في نظ���ر الإ�سلام يختلف، فالحق ف���ي نظره يعطى ويُ�ؤخ���ذ معاً؛ بمعنى 

�أن���ه يجب العمل عل���ى الجبهتين م���ن �أجل الو�صول �إل���ى الحق، والمدر����سة الإ�سلامية 

بني���ت على ه���ذا الأ�سا�س، ف�إن �سلب �أحدٌ ح���ق الآخرين، ي�أتي الإ�ا�ل�سم في�ؤدبه ويعلمه 

)))  - ا�سلام ومقت�ضيات زمان، ج 1، �ص 226- 227 .
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ه لإعادة الحق، لكنه لا يقف عند ه���ذا الحد، ففي المقابل يقول  ويربي���ه، وبالتالي يع���دُّ

للم�سلوب حقه، الحق ي�ؤخذ ويجب عليك النهو�ض لا�سترجاع حقك. فالإ�سلام لا يعترف 

بال�شخ�ص ال�ضعيف الذي لا  ي�ستطيع حتى بالمطالبة بحقه ولا يقيم له وزناً، والمجتمع 

الذي يحوي �أنا�ساً �ضعفاء النفو�س �إلى حد لا يمكنه المطالبة بحقوقهم، مجتمع لا يمُتُّ 

 (((

�إلى الإ�سلام ب�صلة. 

����س 67: لم���اذا قام���ت ال�سي���دة الزهراءO�شخ�صي���اً- م���ع علو مقامه���ا و عظمة 

��شأنه���ا وكرامته���ا الرفيع���ة- للمطالبة بف���دك والتدخل في ه���ذه الم��سألة مع 

�أنها مادية دنيوية؟

ج: يوج���د موقفان في هذه الم��سألة وف���ي الم�سائل الم�شابهة لم يتم الف�صل بينهما، 

فت���ارة يكون النهو����ض والمطالبة بالحق لأجل ا�ستنقاذه من ي���د غا�صبيه، وهذا موقف 

عظيم ومكرمة رفيعة، وت���ارة �أخرى ينه�ض الإن�سان ب�سبب الجوع وملء البطن، بمعنى 

�أن الدافع يكون �صرفاً حيوانيا، فهذه م��سألة �أخرى.

ل عليه���م بحقه، وهذا �أمر ذو  ق���د يُ�ؤْثِرُ الإن�سانُ �أحيان���اً الآخرين على نف�سه ويتف�ضّ

قيم���ة عالي���ة، �أما من جهة �أخرى، ق���د يغت�صب الآخرون حق الإن����سان بالقوة، ف�إذا لم 

ينه����ض ال�شخ�ص المغ�صوب حقه لإحقاق الحق وا�سترجاعه، ويقعد ك�أن �شيئاً لم يكن، 

ويدّعي �أنه ي�ؤثر الآخرين بحقه على نف�سه، فهذا العمل منافٍ للأخلاق، ومخالف للقيم 

 (((

الإن�سانية والدين. 

�إن ف���دكاً بالن�سبة �إل���ى ال�سيدة الزهراءOلم تكن تمثل الث���روة والمال، ولم تعنِ 

له���ا القيمة من الناحية المادية، لكن فدكاً كانت عنواناً لحقٍ م�سلوب ومغ�صوب بالقوة، 

ويجب �إحياء هذا الحق وا�سترجاعه، ولهذا ال�سبب كانت فدك بهذه القيمة، بحيث تنه�ض 

الزه���راءO وتذهب �إلى  الم�سجد وتخطب بتلك الخطبة الغرّاء في ح�ضور الخليفة 

)))  - ان�سان كامل)الان�سان الكامل(، �ص 269-270؛ ويانزده كفتار  )خم�سة ع�شر مقالا(، �ص 285.

)))  - پیرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 135-  136 .
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وتدافع عن حقها، لقد دافعت عن الحق بعنوان الحار�س والمحافظ على الحق، ولا يمكن 

�إغما�ض العين والت�سامح في الحق، بحيث ي�صبح الحق م�سحوقاً، والتعدّي على الأموال 

 (((

والأرواح �سنّة، لذلك ف�إن دفاع الإن�سان عن حقه يُعد من كمال ال�شجاعة والمروءة. 

����س 68: �ألا يُع���دّ التمت���ع ب���الإرث والا�ستفادة من الت���ركات؛ كالأم���وال وغيرها مما 

يترك���ه الم���ورث �أر�ضية منا�سبة لع���دم اهتمام بع�ض الأف���راد بالعمل، وبالتالي 

القعود وعدم بذل الن�شاط والاجتهاد لبناء عمل مثمر؟

ج: الإرث عن���د الغرب يتعلق ع���ادة بالو�صية، فهو يدخل في ب���اب الو�صية، في حين 

�أن الإرث ف���ي الإ�سلام مختلف عن الو�صية، فالو�صية حق المالك، �أما الإرث فهو حكم 

ث. فر�ضي �إلهي، خارج اختيار المورِّ

عن���د الغرب يمك���ن لل�شخ�ص �أن ينقل جميع ممتلكاته بعن���وان الإرث �إلى من يرغب 

من النا�س، حتى �إلى الحيوان، كالكلب والقطة المحببة �إليه مثلًا، �أما في الإ�سلام، فلا 

يوج���د مثل هذه الحرية في انتقال الإرث فالثروة- �شاء المورّث �أم لم ي�ش�أ- تق�سم بين 

الورثة والأبناء والوالدين والزوجة بن�سب معينة ومحددة.

قد يعتقد البع�ض �إن الإرث هو مال مجاني �ساقه الله تعالى، وبالتالي ي�صبح الوارث 

عطّ���الًا بطّالًا م���ن دون عمل ب�سبب �سوء التربية والتعليم، وه���ذا الأمر مبني على فكرة 

خاطئ���ة ب�أن العام���ل الوحيد والمحرّك لن�شاط الإن�سان واجته���اده هو الحاجة والفاقة؛ 

فالإن����سان يجب �أن يبقى محتاجاً �إلى لقمة العي�ش حتى يعمل ويجد، وبغير ذلك يجل�س 

من دون عمل، وتكون النتيجة الك�سل والف�ساد. 

لكن الحقيقة �أن الإن�سان الفعّال واللائق للعمل ين�ش�أ من التربية ال�صالحة، والمحيط 

ال�سليم، والرغبة بالملكية ال�شخ�صية، والإح�سا�س ان مح�صول �أتعابه و�إنتاجه يتعلق به 

�شخ�صياً.

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص 179- 180.
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قد نرى الكثيرين في المجتمع من الأ�شخا�ص المحتاجين، لكنهم ك�سالى وفا�سدون 

�أخلاقياً وعملياً، وقد نرى في المقابل �أ�شخا�صاً �آخرين من الأغنياء لكنهم يعملون بجد 

واجته���اد. �إن من الخط�أ جعل الحياة تبد�أ من ال�صفر، لا من عدد ما »�أو مكان ما« من 

�أجل دفع النا�س �إلى العمل والجد والن�شاط.

�إن الخط����أ يبد�أ من هنا، حيث نرى في بع�ض المجتمع���ات الفاقدة للتربية والتعليم 

ال�صحيحين، ان غالب الورثة ي�صبحون تع�ساء، ك�سالى، و�سيئي الحظ، فيعتقد البع�ض 

�أن ه���ذه التعا�سة �سببها الإرث وعدم العم���ل، متجاهلين �أن ال�سبب الحقيقي هو فقدان 

التربي���ة والتعليم ال�صحيحين؛ لذلك نرى �أن هك���ذ1 �أحداث لا تح�صل في المجتمعات 

 (((

التي تنعم بتربية وتعليم كافيين. 

�س 69: كيف ينظر الإ�سلام �إلى الم�سائل الاقت�صادية وب�أي عنوان يراها؟ 

ج: الاقت����صاد ال�سلي���م هو الاقت�صاد القائم بال���ذات لا بالغير، ومن دون نق�ص. من 

الأ�صول الأولية للاقت�صاد ال�سليم قابلية الحياة ونموّ الثروات وتطورها.

من وجهة نظر الإ�سلام، ف�إن الأهداف الإ�سلامية غير قابلة للت�أمين من دون اقت�صاد 

�سلي���م، فالإ�سلام يرف����ض �أن يت�سلط غير الم�سلم على الم�سلمي���ن، �أو يكون متنفّذاً في 

البا�ل�د الإ�سلامية. وهذا الهدف يكون مي�سراً عندما لا تكون الأمة الإ�سلامية محتاجة 

ف���ي الاقت�صاد، ويدها لي����ست ممدودة �إلى الأجانب من غي���ر الم�سلمين، و�إلّا فالحاجة 

ملازمة للتبعية والعبودية ولو لم ي�أت �أحد على ذكر العبودية.

�إن �أي �أم���ة تم���د يد الحاج���ة �إلى غيرها م���ن الأم���م اقت�صادياً فهي حتم���اً �ستكون 

�أ�سيرته���ا وبمثابة العبد المطيع لها، ولا يوجد هن���ا �أي اعتبار للمجاملات والاعتبارات 

الدبلوما�سية.

الإ�ا�ل�سم من �أن�صار البنية الاقت�صادية القوية، لكن لي�س بعنوان �أن الاقت�صاد بحد 

)))  - نظری به نظام اقت�صادی ا�سلامی )نظرة الى نظام الاقت�صاد الا�سلامي(، �ص 163- 174.
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ذات���ه هدف �أو  هو اله���دف الوحيد، لكن بعنوان �أن الأه���داف الإ�سلامية لا تتحقق من 

دون اقت����صاد �سليم وق���ويّ وم�ستقل. ويع���دُّ الإ�سلام الاقت�صاد ركناً م���ن �أركان الحياة 

الاجتماعي���ة الأ�سا�سية، لذلك ف�إن �ضعف الاقت�صاد ي����ضرّ ب�سائر الأركان، و�ضربه يعدّ 

�ضرب���ة لها. ونظرية الإ�ا�ل�سم في الاقت����صاد لا ترتبط بالرغبات والمي���ول فيما يتعلق 

بمناب���ع الدخل، بل يجب و����ضع الرغبات في �إطار الم�صالح العلي���ا للمجتمع بالإ�ضافة 

�إلى الجوانب الأخرى للب�شرية وتطبيقها على هذا الأ�سا�س؛ من هنا وجد ف�صل مهم في 

الإ�ا�ل�سم بعنوان« المكا�سب المحرمة«. فالدخ���ل الم�شروع في نظر الإ�سلام هو الدخل 

الذي يكون مح�صولًا للاجتهاد والعمل الفعّال من جهة، �أو على الأقل �أن لا ي�أخذ جانب 

الا�ستثم���ار، ومن جهة �أخرى �أن تك���ون وجهة الا�ستهلاك م�شروع���ة ومفيدة، وعلى حد 

 (((

تعبير الا�شتراكية، �أن يكون الهدف منفعة النا�س والمجتمع ولي�س ملء الجيوب. 

����س 70: لم���اذا ذمّ الإ�سلام جمع الأموال وادّخاره���ا، في حين �أن �شعار كل �إن�سان هو 

الثراء والرغبة بالتّمول والعي�ش في راحة وبحبوحة؟

ج: �إن م���ن الخط�أ الاعتقاد �أن الإ�سلام بالأ�سا�س��� ينبذ الثروة والمال، ويعتبره �أمراً 

حقيراً، وبالتالي اجتنابه.

الأم���وال والثروات ل���م تكن محقرة في يوم م���ن الأيام في الإ�ا�ل�سم، لا الإنتاج، ولا 

المبادل���ة والمقاي����ضة، ولا التجارة، ولا ال�صرف والا�ستها�ل�ك؛ بل على العك�س �إن هذه 

الم�سائ���ل كانت على الدوام محلًا للت�أكيد والتو�صيات، وق���د و�ضع لها �شروط وموازين 

ومقررات. لي�ست الثروة في نظر الإ�سلام منبوذة، بل المذموم هو« الإ�سراف والتبذير 

وت�ضييع الثروة دون فائدة«، وهذا حرام قطعاً.

والإ�سلام ق���د خالف جعل الثروة هدفاً بحدّ ذاته، �أو �أن ي�ضع الإن�سان نف�سه وحياته 

ف���داء للمال، وق���د واجه الدين هذه الق�ضية ب�شدة. وبعب���ارة �أخرى �إن الإ�سلام يخالف 

)))  - نظری به نظام اقت�صادی ا�سلامی )نظرة الى نظام الاقت�صاد الا�سلامي(، �ص 21- 26 .
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عب���ادة الم���ال، �أو �أن ي�صبح الإن�سان عبداً للثروة، من هن���ا كان الفهم الخاطىء وعدم 

التميي���ز بي���ن جم���ع الم���ال و�إنتاج الث���روة، وحب الم���ال �إل���ى درجة الهو�س��� والحر�ص 

والعب���ادة. فالإ�سلام لا ي���ذمّ جمع الثروة، ولا ينبذ المال، ب���ل يخالف جمع المال لأجل 

الم���ال، وينب���ذ جمع المال من �أجل ملء البطون كيف ما اتف���ق، بحيث ي�صل �إلى درجة 

عة  الله���ث خلف ال�شه���وات، وفي هذه الحالة ي�صب���ح طلب المال م�ساوي���اً للدناءة وال�ضِّ

ومحو ال�شخ�صية الإن�سانية في المال، وبالتالي يفقد الإن�سان بذلك �شخ�صيته الب�شرية 

و�شرفه المعنوي.

ف���ي المقابل ف�إن الإن�سان يطلب المال تحت عنوان العمل والجد والفعالية والت�سهيل 

والإنت���اج، وف���ي هذه الح���ال ي�صبح المال تابع���اً لتلك الأه���داف الكلية وه���ذا م�شروع 

ومطلوب.

�إن مَثَ���لَ المال والإن�سان، �أ�شبه ما يكون بالبح���ر وال�سفينة، فال�سفينة �إذا لم يح�سن 

قائدها توجيهها غرقت وهلك ركابها، و�إذا �أح�سن �إدارتها �أو�صلته �إلى �شاطىء الأمان، 

والإن�سان �إذا غرق في حب المال وجمعه وذابت �شخ�صيته فيه �أ�صبح عبداً له، وبالتالي 

هلك؛ و�أما �إذا �أح�سن الت�صرف، وجعله و�سيلة للعي�ش الم�شروع �أو�صله �إلى مق�صده.

يق���ول القر�آن الكريم في بيان ف�ساد ال�شخ�صية الإن�سانية، ودور المال في ذلك { �إن 

 (((

الإن�سان ليطغى * �إن ر�آه ا�ستغنى}. 

�إذن الإ�ا�ل�سم لم ي�شجب المال والث���روة، بل نبذ عبادة المال والحر�ص عليه. وذلك 

بالنظر �إلى المباني التالية:

�ألف- التو�صية ب�إنتاج الثروات: الزراعة، الموا�شي، ال�صناعة، وغير ذلك.

ب- مقاي�ضة الثروات والمبادلات التجارية.

ج- الت�أكيد على الا�ستهلاك و�صرف الأموال في حدود الحاجات الفردية والاجتماعية، 

بحيث تخلو من التّجملات والكماليات الغير �ضرورية والإ�سراف المف�سد.

)))  - �سورة العلق: 6.
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د- منع التبذير والإ�سراف وت�ضييع الأموال.

ه���ـ- و�ضع �ضوابط وت�شريعات ق�ضائي���ة �صارمة لجهة اتباع الميول ال�شخ�صية الغير 

�شرعية والتعديات وال�سرقات والخيانة و...

و- اعتبار الدفاع عن المال بحكم الجهاد، والقتل في هذا ال�سبيل �شهادة.

ز- وجوب �إخراج الحقوق ال�شرعية المالية بالن�سبة للإن�سان.

 (((

 �صراحة من قبل القر�آن الكريم على الثروة. 
 (((

ح- �إطلاق كلمة {خير} 

����س 71: بر�أيك���م ما هي الخ�صو�صيات والم�سائل الت���ي يجب على ال�شباب مراعاتها 

والتنبّه �إليها في اختيار نوع العمل في الم�ستقبل، ب�صرف النظر عن الم�شكلات 

اليومية التي تواجههم في العمل؟ 

ج: يتوجب على كل �شخ�ص �أن يختار العمل الذي ينا�سبه بح�سب ا�ستعداده ال�شخ�صي 

والفك���ري والمهني، لكي ينجذب �إليه ويرغب به، ف�إن كان العمل غير مطابق لا�ستعداد 

ال�شخ�ص��� ورغبته، بل تمّ اختياره بناء للأجر المرتفع والدخل الكبير، فمن الم�ؤكد �أن 

هذا العمل لي�س فيه �أثر تربوي، ويمكن �أن يف�سد الروح.

لا يوج���د �شخ�ص فاقد لأي ن���وع من �أنواع الا�ستعداد �أو الم�ؤها�ل�ت الفردية، لذلك، 

م���ن ال����ضرورة بم���كان انتخاب ن���وع العم���ل على ه���ذا الأ�سا�س م���ن الأهلي���ة والرغبة 

والا�ستعداد.

ق���د يكون الم���رء جاهلًا بنوع الا�ستعداد ال���ذي يملكه، لذلك ن���راه يفت�ش عن العمل 

الغير م�ؤهل له، وقد لا يرغب به، وبالتالي يق�ضي حياته بهذا العمل من دون الإح�سا�س 

بال�سعادة والفرح.

لن����ضرب مثا�ل�، الامتحان���ات الطلابي���ة لدخ���ول الجامعات ف���ي �إيران، م���ا ي�سمى 

»كونك���ور«، ه���ذا الو�ضع �شاذ وخلاف القاع���دة، فالطالب يريد الدخ���ول �إلى الجامعة 

)))  - �سورة البقرة: 272.

)))  - نظری به نظام اقت�صادی ا�سلامی )نظرة الى نظام الاقت�صاد الا�سلامي(، �ص 20-17.
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�ص المنا�سب، انما الهدف هو التّهرب من الخدمة  كيفما اتفق، ومن دون اختيار التخ�صّ

الع�سكري���ة الإلزامية، �أو ب�سبب دخل���ه المادي المرتفع في الم�ستقب���ل، دون النظر �إلى 

الا�ستع���داد الذي يملكه و الميل �إلي���ه والرغبة به، وقد يكون �أحياناً كثيرة بخلاف ذوقه 

ال�شخ����صي ورغبته، وه���ذا الأمر يجعل م�صي���ره- �إلى �آخر العمر- مبني���اً على اختيار 

ال�صدفة؛ وبالتالي لن يكون �سعيداً طوال حياته.

على الإن�سان �أن يختار العمل الذي يجذبه ويجذب ميوله ورغبته، و�أن ي�صرف النظر 

عن الأعمال التي لا يرغب بها ولا يميل �إليها، حتى ولو كان مدخولها المادي مرتفعاً.

ف���ي م�سائل العمل يجب مراعاة الا�ستعداد والرغبة والميول ال�شخ�صية للفرد، حتى 

���ق بخياله و�إبداعه، وينجذب �إلى العمل، ويبدع في الابتكارات  ي�ستطيع الإن�سان �أن يحلِّ

 (((

والخلّاقية؛ فالإن�سان يجب �أن يع�شق عمله. 

����س 72: كي���ف يمكننا توجيه المجتمع والأفراد في مواجهة انخفا�ض ن�سبة الإنتاج 

النا�ش���ىء م���ن �صيام �شهر رم�ضان لمدة 30 يوماً كاملًا، مع التوجه �إلى �أهمية 

الت�أثير المبا�شر للقوة والن�شاط الب�شري في عملية الإنتاج ال�صناعي، وحركة 

م�ساره في المجتمع اليوم؟ 

ج: �أولا: �إن الموج���ودات الحية، ����سواء النبات �أو الحي���وان �أو الإن�سان، كلما �شملته 

بالرعاي���ة والاهتمام �أكثر كلما �صار �أوهن و�أ�ضعف في مواجهة العوامل الأخرى، وكلما 

�أظهرت رعاية �أقل ازدادت لديه المناعة وا�شتد عوده في مواجهة الم�شكلات والعوامل 

المختلف���ة، فلنق���م بعملية مقاي�سة بي���ن �شجرة الغابة وال�شجرة الت���ي تعي�ش في حديقة 

المنزل حيث ت�شملها رعاية الإن�سان، �أو بين الأع�شاب والنباتات التي تنمو في ال�صحاري 

والبراري، وبين النباتات التي تزرع في الحدائق والجنائن حيث تتمتع باهتمام المزارع 

ومراقبته، الإن�سان كذلك الأمر لا ي�شذّ عن هذه القاعدة.

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص 421-419 .
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الإن����سان لا يجب بال�ضرورة �أن يتناول الطعام ثلاث���ة مرات في اليوم، ف�إذا لم ي�أكل 

مر����ض، كلا الأم���ر لي�س كذلك، �إذن فلن���دع الإن�سان يواجه الم�صاع���ب في�شتد �ساعده 

وتقوى �إرادته.

م���ن �أ�س�س��� فل�سفة ال�صيام خ���روج  الإن�سان قليلًا عن م����سار التنعم والدلال، لذلك 

ن���رى �أن الف���رد ال�صائم في �أيام ال�صيام الأولى وفي بداي���ة خروجه عن قاعدة التنعم 

والعي�ش��� الرغيد يواجه بع�ض ال�ضعف، في�صيبه الك�سل والانحطاط الج�سدي، لكن بعد 

تقدم���ه في ال�صيام ف���ي الأيام الأخيرة نراه لم يعد يجد فرق���اً بين ال�صيام وغيره من 

الأيام العادية. �إن القول ب�أن ال�صيام ينق�ص من قوى العمل ويخف�ض الن�شاط الإنتاجي 

�ضرب من الحماقة.

الأم���ر الثان���ي: ه���ل الب�ش���ر فقط وج���دوا للعمل والإنت���اج، هل الب�شر ه���م كالآلة يجب 

الا�ستفادة من قواهم حتى �أق�صى الحدود؟ �أو �أنهم حيوانات لنقل الأحمال والأثقال؟ 

�ألي�س للب�شر قلوب؟ �ألا يحتاجون للتقوى؟ هل حاجة الب�شر فقط للعمل؟ �إلا يحتاجون 

للآدمية؟ �ألا يجب تطويع التمرد عند الب�شر؟ �ألي�س الإن�سان بحاجة �إلى ردع �شهواته 

ها؟، �ألي�س بحاجة �إلى تقوية الإرادة العقلانية والإن�سانية لديه؟ �أم يجب النظر  وحَدِّ

�إلى جميع الم�سائ���ل وال�ش�ؤون الإن�سانية من باب العمل فقط؟ �أنظروا عدد الجرائم 

والارتكاب���ات المنحرف���ة كم تنخف�ض في �شه���ر رم�ضان المب���ارك، �أنظروا كم قلّت 

�أعمال القتل والتخري���ب والف�ساد في هذا ال�شهر الف�ضيل، وفي المقابل كم ارتفعت 

الأعمال الإن�سانية الخيّرة، كم ت�ضاعف الإح�سان و�صلة الأرحام، يجب �أن ن�أخذ كل 

هذه الأمور في عين النظر، ولا نقول فقط العمل ثم العمل!.

�إن من �أه���م خ�صو�صيات الدين الإ�سلامي الاعت���دال والو�سطية. والقر�آن يعبر عن 

ذل���ك �صراحة، ويدعو الأم���ة الإ�سلامية بالأم���ة الو�سط، وهذا تعبي���ر عظيم وعجيب، 

فالأم���ة التي تتربى حقاً على نهج القر�آن الكري���م وبين طيات �صفحاته بعيدة كل البعد 

ع���ن الإفراط والتفريط، عن التهور والإحجام، �أنا �أ�سمي الت�سرع والتهور جهل، و�أ�سمي 
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التباط�ؤ والإحجام جمود، وخطر الجمود لا يقل عن خطر الجهل. الدين يلزمه الاعتدال، 

والدين و�سطية واعتدال. �أما فيما يتعلق بالتطابق ومما�شاة مقت�ضيات الزمان فلا يجب 

الت�صرف �أو التدخل في م�سائل الدين، ولا يجب الاعتماد- با�سم الدين-  على موا�ضيع 

لي�س��� له���ا �أ�سا�س ولا جذور، وذلك بحجة �أن الزم���ان يقت�ضي هذا �أو ذاك، �أو �أن الوقت 

 (((

�أ�صبح كذلك �أو كذا. 

����س 73: ن���رى ف���ي بع����ض المجتمع���ات �أن كثيراً م���ن الأعمال والوظائ���ف والمواقع 

تُ�شغل على �أ�سا�س »المح�سوبيات« وكما يعبر عنها العامّة )بالوا�سطة(، بر�أيكم 

م���اذا يفع���ل الأ�شخا����ص الذي���ن لي�س لهم من يو�ص���ي به���م، �أو »يدعمهم« وهل 

يمك���ن �أن يك���ون لديهم �أم���ل بالو�صول �إلى مبتغاهم، ويوفق���ون في نيل بع�ض 

المنا�صب والأعمال؟ 

ج: بع�ض الأ�شخا�ص ممن يبحثون عن و�سائل النجاح والتوفيق في �أعمالهم، يدركون 

�أن���ه لا يمكن الا�ستناد �إلى عوامل الوه���م �أو العوامل غير الواقعية، ويعتمدون فقط على 

العوام���ل الموج���ودة؛ لكن من بي���ن العوامل الموج���ودة، ين�سون �أنف�سه���م ذاتها كعامل 

ذين والم��سؤولين  موجود و�أ�سا�س، وي�ستندون فقط �إلى الغير، يطمعون بتو�صيات المتنفِّ

في �أعمالهم ووظائفهم، و�أهم �شيء لا يقيمون له ح�ساباً هو �شخ�صيتهم.

يوج���د ف���ي المجتمع مجموعة من النا�س��� يترقّون في منا�صبه���م بتو�صية ودعم من 

الآخري���ن، لك���ن يبقى هن���اك مجموعة ولو قليل���ة م�ستقلة تعتمد على نف�سه���ا. ف�إن كان 

�صحي���ح ما يق���ال �أن »المح�سوبيات« و« الوا�سطة« منت�شرة ف���ي المجتمع �إلى هذا الحد 

الكبير، وبالتالي هي الحاكمة في المجتمع، فلماذا لا ي�سعى الإن�سان لأن يكون من هذه 

الأقلية الم�ستقلة المعتمدة على ذاتها، ولا يكون من الأكثرية المعتمدة على الغير.

الو�سيل���ة الناجع���ة �أن لا ين�سى الإن�سان �شخ�صيته ومواهب���ه وا�ستعداداته المكتومة، 

)))  - ا�سلام ومقت�ضيات زمان، �ص 80-70.
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�صحيح �أن العالم مبني على الأ�سباب، لكن على الإن�سان �أن يعلم �أن في عالم الأ�سباب 

هذه هناك �سبب �أهم موجود دائما في �شخ�صيتنا.

الله تعال���ى خلق كل موجود وجهّزه بقابليات وا�ستع���دادات هي جزء من �شخ�صيته، 

وه���ذا الأمر لا يخت�ص بالإن����سان فقط، بل يتعداه �إلى جمي���ع الموجودات، فكل موجود 

 (((

مجهز بتجهيزات ذاتية هي و�سيلة ل�سعادته. 

����س 74: ه���ل يج���وز الا�ستف���ادة م���ن �أي و�سيل���ة ف���ي �سبي���ل الو�ص���ول �إل���ى الأه���داف 

والطموحات الم�شروعة والمح�ض �إ�سلامية؟

ج: يج���ب الا�ستفادة من الحق لأجل الحق، معنى هذا الكلام �أني لو علمت �أن كلاماً 

باطلًا �أو كاذباً �أو حديثاً �ضعيفاً �أعلم عدم �صدقه �أحدّثكم به الآن، بحيث �أن المذنبين 

يتوب���ون والنا�س ينه����ضون �إلى �صلاة الليل، ف�إن الإ�سلام لا يج���وّز هذا الكلام �إطلاقاً. 

ه���ل يجوّز الإ�سلام الكذب واختا�ل�ق الأحاديث لكي يبكي النا�س عل���ى الإمام الح�سين

Q؟، �أبداً، الإ�سلام لا يحتاج �إلى الكذب مطلقاً.

�إن خلط الحق بالباطل يذهب الحق، والحق لا طاقة له �أن يبقى مع الباطل.

الق���ر�آن الكري���م وجمي���ع الأنبي���اء والأئم���ة )�صل���وات الله تعالى عليه���م �أجمعين( 

والأو�صياء ممن تربّوا في هذه المدر�سة، لا يمكن �أن ي�ستفيدوا من �أمر لي�س مقدّ�ساً، �أو 

�أمر باطل غير واقعي ولا حقيقي ولو ب�شكل تمثيلي من �أجل هدف مقد�س.

ل���و نظرنا �إلى �سيا�سة �أمي���ر الم�ؤمنين علي Q، لر�أيناه���ا غير قابلة للانحراف 

�أو الانعط���اف، م���ن دون �شك، كان هدفه مقد����ساً وو�سيلته مقد�سة. ه���ذا  المغيرة بن 

�شعبة ال���ذي �أ�صبح فيما بعد من �أ�صحاب معاوية ومعادياً لأمير الم�ؤمنين Q، قدم 

عل���ى الإمام Q في بداي���ة خلافته، ون�صحه ب�أن لا يحرّك �ساكن���اً تجاه معاوية و�أن 

يدع���ه مطمئناً، حتى �إذا ا�ستقرّت �أم���ور الخلافة، وا�شتدّ �ساعد الإمام في ولايته، �أزاح 

)))  - حكمتها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ص 211- 212.
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معاوي���ة من من�صبه، لكن جواب الإمام عل���ي Q كان الرف�ض وعدم الم�ساومة، لأن 

قب���ول معاوية في ولاية ال�شام ولو لمدة م�ؤقتة، يعني �أن الإمام Q يعدّه �صالحاً لهذه 

الفترة الوجيزة، في حين �أن الإمام Q لم يره �صالحاً على الإطلاق ولو لهذه المدة 

الب�سيط���ة، وه���ذا يعن���ي �أن الإمام Q لا يك���ذب على النا�س ولا يفر����ض عليهم غير 

ال�صالح والمنا�سب.

قد يقول البع�ض �أن فلانا كان نابغة، �إن هذا النبوغ الذي يدّعيه البع�ض هو الا�ستفادة 

من كل و�سيلة من �أجل بلوغ الأهداف، لماذا لا يريد البع�ض تقبل �سيا�سة �أمير الم�ؤمنين 

Q؟ نع���م، لأنهم يرون �أن �سيا�سته غير قابلة للتحول والانحراف �أو الم�ساومة. كان 

عنده هدف وو�سائل، لكن كان هدفه الحق ولا يرى �سوى الحق.

عندم���ا �أراد الأمير Q بلوغ هذا الح���ق، كان يتو�سل الحق في جميع خطواته من 

�أجل الو�صول �إليه، لكن الآخرين- لو فر�ض �أن الحق كان هدفهم- غير �أنهم لم يعطوا 

للو�سائ���ل �أهمية، ولم يتلم�سوا و�سائل الحق. لقد كان منطقهم �أن الهدف �صحيح وهذا 

 (((

يكفي. 

�س 75: تعتقد بع�ض الأحزاب ال�سيا�سية �أن رجل ال�سيا�سة لا يمكنه �أن يكون �سيا�سياً 

موفق���اً �إذا جع���ل التعاليم الإ�سلامية ن�صب عينيه، وبالتال���ي �إذا عمل بها، فما 

ر�أيك بهذه المقولة؟

ج: �إن نف�س��� هذا العيب كان ي�ؤخ���ذ على �أمير الم�ؤمنينQ، كان البع�ض يقول �أن 

جميع �صفات الأمير جيدة، �أنه رجل علم وتقوى وعاطفة �صادقة و�إن�سانية، رجل حكيم 

ع���ادل خطيب، لكن عيبه الكبير �أنه لم يكن �سيا�سياً )محنّكاً( لماذا لم يكن �سيا�سياً؟ 

لأن �سيا�ست���ه لا تقب���ل الانحراف �أو الانعطاف �أو الم�ساي���رة على ح�ساب الدين، بل كان 

يظهر ال�صلابة والا�ستقامة، ولم ي�أخذ الم�صالح ال�سيا�سية بعين النظر.

)))  - �سيرى در �سيره نبوى )ال�سيرة النبوية(، �ص 125،131،132و 138.
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�إن ال�سيا����سي ف���ي بع�ض الأحيان يجب �أن يكون كاذب���اً؛ �أن يَعِد ولا يفي، �أو في بع�ض 

الأح���وال �أن يوقّع معاهدة، ثم بعد �أن يق�ضي عمل���ه ي�ضع توقيعه تحت قدمه. ال�سيا�سي 

الجي���د يجب �أن يتملق للغير ويظهر لهم مودته وب�شا�شته، حتى �إذا �سلّموا له وتملك من 

نا�صيتهم �سحقهم و�أزالهم من �أمامه.

لق���د جاء الإ�سلام ليواجه هذا الن���وع من ال�سيا�سة، جاء من �أج���ل خدمة الب�شرية. 

الإ�ا�ل�سم هو حامي الإن�ساني���ة وحار�سها، فلو �أن الإ�سلام قاب���ل للإنحراف والانعطاف 

به���ذا ال�شكل الخطير ال���ذي يريدونه، لم���ا كان �إ�سلاماً، بل �شَيْطن���ة. فالإ�سلام بحق، 

حار�س��� الحقيقة والعدالة والا�ستقامة، والواق���ع �أن فل�سفة الإ�سلام يجب �أن تكون قوية 

و�صلبة ومحكمة ومقاومة في مثل هذه الم�سائل وهذه والتوجهات.

�إن �سل���وك �أمير الم�ؤمني���ن عليQ في الحياة وال�سيا����سة كان على منوال الدين 

الح���ق، بحيث �صار حاكماً على قل���وب النا�س طيلة هذه القرون. علي Q حمل فكراً 

ودافع عنه وحماه في زمانه، وبقي هذا الفكر عنوانا خالدا و�أ�صلا لقاعدة باقية تحتذى 

في الحياة الدنيا، من هنا بقي �سلوكه و�أ�سلوبه الفكري وال�سيا�سي عند النا�س ب�صورته 

الإيماني���ة، وحافظ عل���ى هذه ال�صورة؛ لذلك ل���م يهزم علي Q ف���ي ال�سيا�سة ولم 

يتراجع، فلو كان���ت �سيا�سته و�أهدافه التنعم في الحياة- ولو لأربعة �صباحات يعي�شها- 

)وجيه���اً متنعماً بنع���م الدنيا( كما كانت �سيا�سة معاوية، حي���ث يقول »�أنا منغم�س في 

نعم الدنيا وملذاتها« لخ�سر حينها وانهزم؛ لكنه كان رجل الإيمان والعقيدة والهدف، 

لذلك لم يخ�سر ولم يهزم.

م���ن هذا المنطلق، ف�إن توقعات البع����ض ورغباتهم الواهية في باب م�سايرة الع�صر 

والتط���ورات الآنية والزمنية، هي هذه الظاه���رة القديمة الجديدة عند رجال ال�سيا�سة 

من الذين يعتم���دون �سيا�سة التحايل والخداع، �أو كما ي�سمونها بخداع الثعالب، وه�ؤلاء 

موج���ودون في كل زمان وع�صر، وب�ألوان و�أ�شكال مختلفة، يتلونون ويميلون مع كل ريح، 

وي�ساي���رون الأح���وال والظ���روف الع�صرية ويحاول���ون التطابق معها بكل ل���ون و�صورة، 
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وي�سمون ذلك بالتذاكي والفطنة، وهم يتوقعون �أن الدين الإ�سلامي يوافق هذه ال�سيا�سة؛ 

ولأن الإ�سلام لا يوافق، يقولون هذا هو عيب الإ�سلام، �أنه يمنع م�سايرة الإن�سان لزمانه 

 (((

ومما�شاة �شروط الع�صر والتطابق معها. 

�س 76: علي Q هو جوهرة خالدة على مرّ الع�صور، ما هو �سرّ هذا الخلود؟

ج: لو �أن �شخ�صية �أمير الم�ؤمنين Q لم تتعر�ض اليوم للتحريف، و�أُظهرت على 

حقيقتها، لر�أينا �أن الكثيرين ممن يدعون حبه اليوم في عداد �أعدائه.

�أمي���ر الم�ؤمنين Q لم يك���ن يخاف في الله عز وجل لومة لائ���م، ولم يدارِ �أحداً 

�أو يراعِ���هِ عل���ى ح�ساب الدين، ف�إن فع���ل، كان في �سبيل الدين ولأج���ل الدين ومر�ضاة 

الله تعال���ى، لذلك نجد �أن هذا ال�سلوك �أوجد الأع���داء، وجعل النفو�س المليئة بالحقد 

والطمع والمتعط�شة �إلى الرغبات والميول الدنيئة تعي�سة، معذبة، ومت�ألمة.

 ،Q شخ�صية فدائية وم�ضحية ك�شخ�صية علي�Pلم يكن في �أ�صحاب  الر�سول

كذل���ك لم يكن من ان�سان له ذلك الكم الهائل من الأعداء الج�سورين والخطرين، وهو 

الرجل الذي تعر�ضت جنازته للاعتداء حتى بعد موته، لقد كان يعلم هذا الأمر، لذلك 

�أو�صى �أبناءه �أن يكون قبره م�ستوراً لا يعلم مكانه �أحدٌ �سواهم. 

لق���د ظل قبر الإمام علي Q م�ست���ورا لأكثر من قرن من الزمن، ولم يف�صح عن 

قب���ره ال�شريف �إلّا بعد انقرا����ض الدولة الأموية و�ضعف الخ���وارج وا�ضمحلالهم، وبعد 

 Q انخفا����ض من�سوب الحقد وال�ضغينة في القلوب، عندها �أف�صح الإمام ال�صادق

عن مكان قبره ال�شريف.

لق���د كان علي Q بكل وجوده، بتاريخ���ه و�سيرته وطبيعته، بخَلْقِ���هِ وخُلُقِهِ، بلونه 

وريحه، ب�صورته وكيانه، بحركته و�سكونه، بعلمه وعمله، در�ساً و�أمثولة للورى، و�أنموذجا 

لا يرقى �إليه �أحد في التعليم والقيادة؛ فعليّ Q كما �أنه بالن�سبة �إلينا در�سٌ و�أنموذج 

)))  - ا�سلام ومقت�ضيات زمان، ج1، �ص 63و 66.
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يحت���ذى في الج���ذب )القبول(، كذلك الأمر في الدفع)الط���رد(، وعلي يرف�ض نوعين 

من النا�س:

1- المنافقين الحاذقين. 

2- الزاهدين الحمقى.

وهذان الدر�سان كافيان للمدعين الت�شيع والحب لأمير الم�ؤمنين Q ب�أن يفتحوا 

�أعينه���م وب�صائرهم فلا ينخدعوا بالمنافقين، ويتمتع���وا بالب�صيرة النافذة واليقظة، 

ويَدَعوا النظرة الظاهرية �أي�ضاً.

لق���د خرج عليQ من كونه فرداً و�صار مدر����سة ونهجاً، وعلى هذا الأ�سا�س كان 

يقب���ل البع�ض ويرد �آخرين، نعم لقد كان عل���ي Q �شخ�صية تتمتع بقوّتين )الجذب 

والدفع( �أي )القبول والرد(.

علي Q هو رجل �إلهي و�صبغته �إلهية، ولو لم يكن كذلك لأ�صبح في طيات الن�سيان، 

عل���ي Q مثل قوانين الفطرة و�أنظمتها يبق���ى خالداً، علي منبع فيا�ض لا ينتهي، بل 

 (((

يزداد في�ضاً وت�ألقاً يوماً بعد يوم، علي Q هو الهادي والقائد على الدوام. 

����س 77: م���ا �أب���رز م���ا يمي���ز كت���اب نه���ج البلاغ���ة للأمي���ر Q، وبالتال���ي م���ا هي 

الخ�صائ����ص الت���ي جعل���ت ه���ذا الأث���ر النفي����س �أن يك���ون م���ورد عناي���ة العلماء 

والمحققين الكبار وتوجههم بعنوان كتاب خارق للعادة؟

ج: لقد امتازت كلمات �أمير الم�ؤمنين Q، منذ القديم، بخ�صو�صيتين وعرفت 

وكل  مختلفة.  وجوانب  لأبعاد  ت�ضمنه  والثانية:  والبلاغة؛  الف�صاحة  الأول��ى:  بهما؛ 

عظيمة،  قيمة   Q علي  الإمام  كلمات  لإعطاء  يكفي  الامتيازين  هذين  من  واحد 

غير �أن تو�أمة هاتين الخ�صو�صيتين، بمعنى �أن الكلام في م�ضامين مختلفة وموا�ضيع 

والبلاغة، جعل  الف�صاحة  الحفاظ على  الوقت  نف�س  وفي  و�أحياناً مت�ضادة،  مختلفة 

)))  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب علي Q ودفعه(، �ص 37، 39، 102، 103، 166، 167 .
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 Q كلامه  �أن  قالوا  ولهذا  الإعجاز،  قريب   Q علي  الم�ؤمنين  �أمير  كلام  من 

ما فوق كلام الب�شر وما دون كلام الله عز وجل »فوق كلام المخلوقين ودون كلام 

الخالق«.

الكلام  جمال  يدرك  لمن  وتو�ضيح  �شرح  �إلى  يحتاج  لا  البلاغة  نهج  به  يمتاز  ما 

البلاغة  فنهج  يو�صف،  ولا  يدرك  الجمال  �أن  والأ�صل  والأدب.  باللغة  معرفة  ويملك 

القارىء  عند  والطلاوة  واللطافة  الحلاوة  من  له  الزمن  من  قرناً  ع�شر  �أربعة  بعد 

والم�ستمع، على ال�سواء، بمقدار تلك الحلاوة والجاذبية التي كانت له عند النا�س في 

ذلك الزمن.

في  والذي جمع   ،Q علي  الم�ؤمنين  �أمير  به كلام  يتمتع  الذي  الآخر  الامتياز 

ميدان  �أو  معين  مو�ضوع  غير  وفي  محدود  الغير  الجانب  هو  البلاغة«  »نهج  كتاب 

محدد، فهو �صال وجال في ميادين مختلفة، و�سلك �سبلا �شتّى بع�ضها مت�ضاد �أحياناً، 

وكان ال�سبّاق والمقدام في جميع هذه الميادين، لذلك يمكن القول �أن نهج البلاغة 

قمة العمل الإبداعي في الأدب والف�صاحة والبلاغة والبيان، وفي �شتى الميادين.

�إن الق���ول »قمة العمل والإب���داع« لكن في ميدان محدد فهذا موجود، لكن لا يتعدى 

ع���دد �أ�صابع اليد، والقول بالعمل العادي في ميادين مختلفة فهذا موجود �أي�ضاً وكثير، 

لكن القول »بقمة العمل والإبداع« ولا ينح�صر في ميدان محدد، فهذا من خ�صو�صيات 

نه���ج البلاغة فقط.�إذا نحّينا القر�آن جانباً، لأن الق���ر�آن معجزة �أخرى وق�صة �أخرى، 

ف�أين نجد عملًا ي�شبه نهج البلاغة �أو يجاريه.

رنا في حق  نح���ن ال�شيعة يجب �أن نعترف �أننا  ظلمنا علياً Q، �أو على الأقل ق�صّ

�شخ�ص نفتخر �أننا نواليه ونتبعه، �أكثر من ظلم الآخرين وتق�صيرهم، �إن تق�صيرنا يعد 

ظلماً بحقه، فنحن لم نُرِد �أو لم ن�ستطع �أن نعرف علياً Q، و�أكثر ما ين�صب جهدنا 

ف���ي معرفة ن�صو�ص الر�سولPفي حقّه، �أو �شتم م���ن خالفوا هذه الن�صو�ص وردّوها، 

ول���م ن�سْعَ ب�أي ح���ال لمعرفة �شخ�صيته بعينها، غافلين ع���ن �أن الم�سك الذي عند ذاك 
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العط���ار الإلهي يحمل بذات���ه عطراً يجذب القلوب وي�أ�سرها، لا يج���ب �أن نقنع بتعريف 

نا وم�سامعنا �أن تدرك ذاك العطر الإلهي  العطار ونكتفي عند هذا الحد، بل على م�شامِّ

وتتعرف �إليه، لأن تعريف العطّار الإلهي لذاك العطر الم�سكي يهدف �إلى �إدراك العطر 

 (((

ومعرفته، لا �أن ت�صرف �أوقاتنا بتعريفه والحديث عنه غير �آبهين بمعرفة ذاته. 

����س 78: ه���ل يمكن �أن نجد ف���ي زماننا الحا�ض���ر �أ�شخا�صاً يعي�شون ف���ي مجتمعاتنا 

ي�شبهون الخوارج في زمن �أمير الم�ؤمنين Q؟

ج: يحتمل �أن مذهب الخوارج قد مات وا�ضمحل، لكن الظاهر �أن روح هذا المذهب 

م���ا زال���ت تعي�ش في ذهنية بع�ض النا�س ممن لا يتبعون���ه ظاهرياً، بل يح�سبون �أنف�سهم 

من المخالفين له.

مذه���ب الخوارج في �أيامنا الحا����ضرة لي�س موجوداً؛ بمعنى �أن���ه لا يوجد على وجه 

الك���رة الأر�ضية مجموعة من النا�س با�سم الخوارج، �أو متبعة لهذا النوع من المذاهب، 

لك���ن ه���ل مات���ت روح هذا المذه���ب؟ �ألا يوج���د بيننا- خ�صو����صاً الطبقة الت���ي تدّعي 

القدا�سة- من حلت فيه روح هذا المذهب!؟.

البح���ث في مو����ضوع الخوارج وماهية �أعماله���م بالن�سبة �إلينا و�إل���ى مجتمعنا در�س 

 (((

مهم، لأن مذهبهم انقر�ض من الوجود، لكن روحه لم تمت بعد.

الخ���وارج وبح�سب و�صف �أمي���ر الم�ؤمنين Q لم يكن لديهم ����سوء نية، بل كانوا 

منحرفي���ن في ال���ذوق والقريحة، كان لديهم انحراف فك���ري، وعلي Q بعدما فرغ 

م���ن قتال الخوارج قال ه���ذه العبارة: »�أيها النا�س، ف�إنّي  فق����أت عين الفتنة، ولم يكن 

(((
ليجترىء عليها �أحدٌ غيري بعد �أن ماج غيهبها، وا�شتد كَلبَُها. 

�إذا �أردن���ا �أن ن�شك���ر الله تعالى- في مو�ضوع بعينه- عل���ى �أننا لم نكن في زمن �أمير 

)))  - �سيرى در نهج البلاغه )في رحاب نهج البلاغة(، �ص 7، 26 ، 38، 39.

)))  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب علي Q ودفعه(، �ص 121 و127.

)))  - نهج البلاغة، الخطبة 93.
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الم�ؤمنين Q، والحق معنا في ذلك، لأنّا لو كنا في زمانه لما امتلكنا الإيمان الكافي 

ولزلّت �أقدامنا.

م���ن المحتمل �أنه لو كنا �آنذاك ل�شاركنا �إلى جانب الأمير في حرب الجمل و�صفين، 

ولك���ن لا ت�صدقوا �أنه كان لدين���ا ال�شجاعة الكافية �أن ن�شارك �إلى جانبه في حربه �ضد 

الخ���وارج، لأن علياً Q خرج ف���ي تلك الحرب في مواجهة �أ�شخا�ص كانوا من العبّاد 

والزهّ���اد، كان���وا ي�صومون نهارهم ويقوم���ون ليلهم، و�آثار ال�سج���ود في جباههم، فمن 

ذاك ال���ذي يتج���ر�أ �أن يح���ارب �أمثال ه�ؤلاء الق���وم. الرجل الوحيد ال���ذي ملك الجر�أة 

وال�شجاعة هو الإمام عليQ، لأنه نظر �إلى الباطن ولم ينظر �إلى الظاهر، فلو كانوا 

م���ن المنافقين لكانت الم��سألة �أقل �أهمية، لكنهم كانوا من الم�صلّين ليلًا وال�صائمين 

نهاراً، غير �أن وجودهم كان خطراً على الإ�سلام و�ضررهم �أكثر من الأعداء.

ل���و �أن علياً Q م���ا ا�ستلّ �سيفه في ذاك اليوم وخرج لح���رب الخوارج، لما كانت 

ن�صو�ص الر�سولP فيه، ولما كانت الخ�صال؛ من تقوى وورع، وبالتالي ذاك المقام. 

ل���و لم يكن فعل عليّ Q لما تجر�أ �أي خليفة بعده على حرب الخوارج، ولما خرج �أي 

جندي لمحاربتهم، لكن علياً Q  حاربهم وقاتلهم لأنه كان المقدام وال�سّباق، لذلك 

 (((

حاربوهم من بعده. 

����س 79: نلاحظ دائم���اً �أن بع�ض الأحزاب تتخذ مواقف مخالف���ة لبع�ضها، و�أحياناً 

يك���ون الا�صطف���اف ح���اداً �إل���ى درج���ة الخ�ل�اف ال�شديد ف���ي مي���دان المناف�سة 

ال�سيا�سي���ة والاجتماعية، فن���رى �أن حزبين �أو �شخ�صيتين من الوجوه العاملة 

ف���ي خدم���ة الثورة والغي���ورة على م�صالح النا����س تقفان في مواجه���ة بع�ضها، 

ومما لا �شك فيه، �أن هذه الأحزاب وال�شخ�صيات لها تاريخها في خدمة الثورة 

والإ�س�ل�ام، وتعم���ل من �أجل ا�ستقرار النظام وا�ستم���راره، من هنا، كيف يمكننا 

)))  - ا�سلام ومقت�ضيات زمان، ج1، �ص119- 120.
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تقيي���م مواقفه���ا، ومن ه���و المحق فيها و�صاح���ب الموقف ال�سلي���م، وبالتالي، 

قابل للدعم والحماية؟

ج: ف���ي موقعة الجمل جاء الحارث بن حوط ال���ى �أمير الم�ؤمنين Q فقال:  	

»�أتراني �أظن �أ�صحاب الجمل كانوا على �ضلالة«؟ فقال Q: »يا حارث، �إنك نظرت 

تحت���ك ول���م تنظر فوق���ك فحِرْتَ، �إنك لم تع���رف الحق فتعرف من �أت���اه، ولم تعرف 

الباطل فتعرف من �أتاه«.

 :Q فقال الحارث: »ف�إني �أعتزل مع �سعيد بن مالك وعبد الله بن عمر«، فقال

(((

»�إنّ �سعيدا وعبد الله بن عمر لم ين�صرا الحق، ولم يخذلا الباطل«.

يق���ول طه ح�سين في جواب علي Q لهذا الرجل: »لي�س من كلام �أعظم و�أقطع 

من هذا الكلام بعد �أفول الوحي وانقطاع نداء ال�سماء«. 

م���ن هن���ا ف�إن علياً Q قد جعل الحق معياراً للحقيق���ة، ولي�ست روح الت�شيع �سوى 

ه���ذا المعيار. والح���ق �أن فرقة ال�شيع���ة مولودة ه���ذه النظرة الخا�صة وتول���ي الأهمية 

للأ�صول الإ�سلامية، ولي�س للأفراد �أو الأ�شخا�ص. 

�إن �أي���ة �شخ�صية ما دامت تحترم الحق والحقيق���ة فهي محترمة عندنا، �أما عندما 

ن���رى �أن الأ�صول الإ�سلامية ت�سحق بيد ه�ؤلاء الأ�شخا�ص، و�إن كانوا من ال�سّابقين، فلا 

 (((

احترام لهم، وبالتالي نحن �أن�صار الأ�صول لا الأفراد. 

����س 80: كي���ف نكون في م�أمن من �ض���رر �آفة التكذيب والت�صدي���ق المذمومين في 

التعامل مع م�سائل الحياة المختلفة؟. 

ج: �إن الله تعال���ى ق���د منع من الك���ذب وترك ال�صدق المذمومي���ن في مو�ضعين في 

 (((

القر�آن الكريم: {�ألم ي�ؤخذ عليهم ميثاق الكتاب �أن لا يقولوا على الله �إلا الحق}. 

)))  - نهج البلاغة، ق�صار الحكم، 262.

)))  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب علي Q ودفعه(، �ص 123- 126 .

)))  - �سورة الاعراف: 169.
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ف���ي هذه الآية ميث���اق على الإن�سان في الكتب ال�سماوي���ة، �أن لا يقول على الله تعالى 

�إلا م���ا ه���و حق وثابت، فلا ين�سب �إل���ى الله �سبحانه �سوى الح���ق، ولا يقول الان�سان من 

عن���ده هذا حلال وه���ذا حرام، و�أن ي�سكت في الموا�ضع الت���ي �سكت الله عز وجل عنها 

ولم يكلف فيها، فلا ي�ضع البدع من عند نف�سه، ثم يقول هذا من عند الله العزيز، هذا 

ميث���اق �أخ���ذه الله حتى لا يتقوّل من لي�س عنده علم ولا يقين، ثم ين�سبه �إلى الله تعالى، 

فيدّعي �أنه من تعاليمه جل جلاله.

 (((

�أما المكان الآخر ففي الآية التالية: {بل كذّبوا بما لم يحيطوا بعلمه ولمّا ي�أتهم ت�أويله} 

بع����ض الأ�شخا�ص يدّعون معرف���ة الم�سائل التي لا يدركونها ولا يحيطون بها، و ذلك 

من باب الغرور والإعجاب بالنف�س والتكذيب، وبدل �أن يقولوا  عقولنا لا ت�صل �إلى فهم 

هذه الم�سائل، لا ندرك باطنها وظاهرها، تراهم لا يقبلون �أن فهمهم قا�صر عن �إدراك 

حقائقها فيميلون الى الكذب والادّعاء.

يتوج���ب عل���ى الإن�سان، قبل �أي �ش���يء، �أن يختبر ح���دود فكره ويقيمه م���ن الناحية 

النوعي���ة، �أي من جهة �أين يقف حد فكر الب�شر، كذلك من الناحية ال�شخ�صية، �أي من 

جه���ة ميزان المعلومات ال�شخ�صية الت���ي يملكها والتي يح�صلها، وبالتالي يختبر حدود 

قدرات���ه الفكري���ة، وفي هذه الحدود ينف���ي �أو يثبت، ي�صدّق �أو ينك���ر، عندها يمكن �أن 

 (((

يكون في م�أمن من الخط�أ والا�شتباهات. 

�س 81: من �أين تنبع الجذور الأ�صلية للخطايا والإنحرفات الفكرية للب�شر؟

ج: وردت ف���ي الق���ر�آن الكري���م �سل�سلة �أمور تع���دّ عنوانا لموجب���ات الخطايا و وعلل 

الانحرافات: 

)))  -  �سورة يون�س: 39.

)))  - بي�ست كفتار)ع�شون مقالا(، �ص 380- 386.
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1- الاعتماد على الظن بدلًا من العلم واليقين:

ل   الق����ر�آن الكريم في الكثير م����ن �آياته يخالف ب�شدة اتباع الظن، فما دمت لم تح�صّ

العلم واليقين بال�شيء فلا تخو�ض فيه.

2- الميول والأهواء النف�سية:

�إذا �أراد الإن�سان �أن يحكم على الم�سائل ب�شكل �صحيح، عليه �أن يكون حيادياً بالكامل 

حي���ن يفكر بها، بمعنى �أن يجه���د في طلب الحقيقة، ويُ�سْلِم نف�سه للأدلة والم�ستندات، 

ف����إذا ل���م يحافظ الإن�سان عل���ى حياده في النف���ي والإثبات في تفك���ره، وتدخلت ميوله 

النف�سي���ة كط���رف فيها، ف�إن م�ؤ�شر فكره – من حيث يدري �أو لا يدري- �سوف يميل �إلى 

جهة ميوله ورغباته النف�سية، وهذا ما ي�شير �إليه القر�آن الكريم، حيث يعدّ هوى النف�س 

من العوامل التي تجعل الإن�سان ي�سقط وينحرف كمثل الاعتماد على الظن.

3- الت�سرع بالحكم:

�إن �أي �إبداء للر�أي �أو الحكم على م��سألة يلزمه مقدار معين من الأدلة والم�ستندات، 

وم���ا دام���ت لم تجم���ع الم�ستندات الكافية ف����إن �أي نوع م���ن �إبداء الر�أي يع���دّ ت�سرعاً، 

وبالتالي موجباً لل�سقوط.

4- اتّباع العادات والتقاليد القديمة:

الإن����سان بحكم طبع���ه الأولي، عندما يرى فك���راً �أو عقيدة خا����صة مقبولة عن قوم 

�أو ملّ���ة قديمة، نراه يتقبل هذه العقيدة وهذه الأف���كار تلقائياً، من دون �أن يعطي نف�سه 

فر�صة التفكر فيها.

والقر�آن يذكر ب�أن الت�صديقات والمقبولات والعقائد عند الما�ضين لا تُقْبَلْ ما دامت 

لم تخ�ضع لتقييم العقل ولم تطابق معياره.

5- اتّباع الآخرين:

من موجبات �سقوط الفكر وانحرافه اتباع الأ�شخا�ص، لأن هناك �أ�شخا�صاً كباراً في 

التاريخ �أو في الزمن المعا�صر لها موقع كبير في النفو�س، وبالتالي فهي ت�ؤثر على تفكير 
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الآخري���ن و�إرادتهم وت�صميمهم، وبذلك ت�سّخر فكر الآخرين و�إرادتهم، في�صبح تفكير 

 (((

ه�ؤلاء كتفكير تلك ال�شخ�صيات، وهذا ما يفقدهم ا�ستقلالية الفكر والإرادة.

�إن القر�آن الكريم يدعونا �إلى الا�ستقلال الفكري، وعدم الإتباع الأعمى لل�شخ�صيات 

الموجب���ة لل�سق���وط وال�شقاء الأبدي، حيث يقول القر�آن عل���ى ل�سان ه�ؤلاء الذين �أ�ضلوا 

 (((

الطريق: {ربنا �إنا �أطعنا �سادتنا وكبراءنا ف�أ�ضلونا ال�سّبيلا}. 

�س 82: من �أكبر الوظائف و�أهمها لدى العقلاء والمفكرين في كل مجتمع توجيه 

النا�س و�إر�شادهم، وبالتالي �إطلاعهم على المحا�سن والمعايب الأ�سا�سية التي 

تتعل���ق مبا�شرة بحياتهم الاجتماعية والثقافية وتحكمها، بر�أيكم كعالم وا�سع 

الإط�ل�اع والمعرف���ة، م���ا هي نقطة ال�ضع���ف الثقافي���ة الأ�سا�سية عن���د ال�شعب 

الإيراني الم�سلم، وما هو العيب الذي يعتريه؟

ج: نحن ال�شعب الإيراني عندنا ح�سنٌ ولدينا عيبٌ، فح�سننا �أننا �شعب قليل التع�صب 

مقاب���ل الحقيقة، ويمكن القول، �أنن���ا غير متع�صبين �أ�صلًا؛ بمعن���ى �أننا عندما ندرك 

الحقائ���ق ونثبته���ا ن�سلّم بها �أ�سرع م���ن �أي �شعب �آخر، لكن بالمقاب���ل لدينا عيب كبير، 

فبم���وازاة هذا الت�سليم للحقائق فنحن نفرّط ب���الأركان الأ�سا�سية ل�شخ�صيتنا وهويتنا 

و�شعائرنا ب�سرعة، وبالتالي لا نتعلق بهذه الهوية كما يجب، ونلتزم بها و نحافظ عليها، 

بحي���ث نجد �أنف�سن���ا غير مهتمّين ب�شعائرنا وتقاليدنا، وف���ي المقابل ن�سلِّم بالكامل في 

مقابل تقاليد الأجانب ولغاتهم �أكثر من الأمم الأخرى.

ل���و نظرنا �إل���ى ال�شعب الهندي نرى �أن علماءه بتلك العمامة و اللبا�س الخا�ص بهم- 

)نه���رو( مثلا- كان �سيا�سياً كبيراً و�شخ�صية له���ا وزنها في العالم، وكان يجول العالم 

بزيّه ولبا�سه الهندي فلم يغيّره. كان يقول للعالم ب�أ�سره �أنا هندي و��سأبقى هندياً، لكن 

في المقابل ل����ست متع�صباً مقابل العلم وال�صناعة والتكنولوجيا، لأن العلم وال�صناعة 

)))  - �إن�سان و�إيمان )الان�سان والإيمان(، �ص 66- 71.

)))  - �سورة الأحزاب: 67.
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لا ترتب���ط ب�أمة بعينها، بل تخ�صّ جمي���ع الب�شر، كان يريد القول �أني ل�ست متع�صباً في 

مقاب���ل العقائد والفل�سفات العالمية الكبرى، ولا مقابل الأديان الكبرى في العالم، لكن 

فيما يتعلق بال�شعائر والهوية الوطنية فكل واحد يلتزم ب�شعائره ولا عيب في ذلك. لماذا 

علينا قبول �شعائر الأمم الأخرى و�شعاراتهم، ف�إذا عقد �أجنبي زناراً على خ�صره نعقد 

زناري���ن، علم���اً ب�أنه �إنما يفعل ذل���ك انطلاقاً من تقاليده و�شعائ���ره، لكن هذا لي�س في 

ح�ساباتنا!.

�إن م��سألة الإح�سا�س بالهوية الوطنية وال�شعور بال�شخ�صية م��سألة في غاية الأهمية، 

ولا يوجد في المجتمع �أي ر�أ�س مال �أكبر من هذا ال�شعور، لأن هذا الإح�سا�س هو ال�شعور 

بالكم���ال المطلوب والمطلق عند الأم���م �أو الأ�شخا�ص، وال�شع���ور �أي�ضاً بالا�ستغناء عن 

الأمم الأخرى. �إن الأمم تفتخر �أن لديها فكراً وفل�سفة خا�صة بها في الحياة وهي تعي�ش 

هذه الفل�سفة الم�ستقلة الخا�صة وتباهي بها.

�إذا فق���د المجتم���ع هذه ال�شخ�صية وه���ذه الطبيعة ولم ي�شعر �أن لدي���ه فل�سفة حياة 

م�ستقل���ة يعتم���د عليها، ولم يكن ي�ؤمن به���ا، ف�إنه �سوف يفقد كل ما لدي���ه؛ �أما �إذا كان 

يمل���ك هذه الفل�سفة وه���ذه ال�شخ�صية الم�ستقلة، ف�إنه �سوف يق���ف على قدميه مجدداً 

حت���ى ولو �سلب منه كل �شيء، وبعبارة مخت�صرة، يمك���ن القول، �أن القوة الوحيدة التي 

تمن���ع انجذاب وذوب���ان �أمة في �أم���ة �أخرى، �أو فرد ف���ي فرد �آخر، هو ه���ذا الإح�سا�س 

 (((

بال�شخ�صية والهوية والطبيعة الفل�سفية الخا�صة. 

����س 83: م���ا هو الدليل على انت�شار مذهب الت�شيع في �إيران �أكثر من �أي بلد م�سلم 

�آخ���ر، وم���ا هو �سب���ب تعلق الإيرانيين وعل���ى مدى التاريخ ب�أه���ل بيت الع�صمة 

والطهارة R؟

ج: من���ذ بداي���ة العهد الهخامن�شي قبل 2500 �سنة، دخلت �إي���ران الحالية بالإ�ضافة 

))) - حما�سه ح�سينى)الملحمة الح�سينية(،�ص 47-44.
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�إل���ى �أق�سام م���ن دول الجوار تح���ت حكم واحد، وعا�ش���ت �إيران �أكثر م���ن 14 قرناً في 

ظ���ل الإ�سلام، بحيث دخل ه���ذا الدين في �أدبياتنا وفي �صلب حياتن���ا وجزئياتها، لقد 

ترعرعن���ا منذ نعوم���ة �أظافرنا على �آداب ه���ذا الدين وتعاليمه، وعبدن���ا الله �سبحانه 

ودفن���ا �أمواتنا على �أ�س�سه ومبادئه. �إن كل ما لدينا من تاريخ و�أدبيات و�سيا�سة وق�ضاء 

ومحاك���م وثقافة وتمدن وح�ضارة و�ش�ؤون اجتماعية خ���رج من رحم هذا الدين، �أ�ضف 

�إلى ذل���ك، وباعتراف جميع المطلعين، �أننا في هذه المدة قدّمنا للح�ضارة الإ�سلامية 

خدم���ات جليلة وقيّمة، وجهدنا ف���ي ترقّي وت�سامي هذا الدين ون�ش���ره بين �سائر الأمم 

�أكثر من الجميع، و�أكثر حتى من العرب �أنف�سهم، بحيث لا يوجد �أمة ت�ضاهينا في ن�شر 

علوم هذا الدين وترويجه وتبليغ م�ضامينه وعقائده وتعاليمه بين الأمم.

�إن الم�سائل الم�شتركة بين �إيران والإ�سلام هي مفخرة للإ�سلام ولإيران. للإ�سلام، 

بعن���وان �أنه دين غنيّ ا�ستطاع بمحتواه وتعاليم���ه ال�شريفة �أن يجعل من �أمة فطنة ذات 

ح����ضارة عريقة وثقافة عميقة تع�شق هذا الدين، ولإي���ران، بعنوان �أنها �أمة تطلب روح 

���ب، �أمة محبّة للثقافة، تخ�ضع للحقيقة، وتنحني  الحقيق���ة، وتبحث عنها من غير تع�صّ

�أمامها �أكثر من �أي �أمة �أخرى، بل وت�ضحّي في �سبيلها.

�إن الان�����سان الإيران����ي يرى �أن الإ�سلام تو�أم روحه، لقد وج����د �ضالته في هذا الدين. 

�إن ال�شع����ب الإيراني ملتزم بالروح الإ�سلامية والمعاني الدينية �أكثر من �أي �شعب م�سلم 

�آخر، من هنا، كان اهتمام الإيرانيين وتوجههم نحو �آل الر�سولP، بحيث لا نرى �أمة 

�أو �شعب����اً يحب �أه����ل البيت Rويتم�سك بهم �أكثر من ال�شع����ب الإيراني، لهذا نرى �أن 

الت�شي����ع قد نفذ �إلى قلوب هذا ال�شعب  وروحه �أكثر من غيره، وبمعنى �آخر، يمكن القول 

�أن الإيرانيين قد وجدوا روح الإ�سلام ومعناه الحقيقيين في �أهل بيت الع�صمة والطهارة

R؛ و�أهل بيت  الر�سولPهم الجهة الوحيدة التي منحت روح هذا ال�شعب الجواب 

 (((

الكافي وال�شافي على ت�سا�ؤلاته وحاجاته الروحية والمعنوية الواقعية. 

)))  - خدمات متقابل ا�سلام و�إيران )الخدمات المتقابلة بين ايران والإ�سلام(، �ص 15، 49،50، 136.
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����س 84: م���ا ه���و ر�أي الإ�س�ل�ام في »القومي���ة« و »العالمي���ة« وهل ال�شع���ور بالقومية 

مذموم في الإ�سلام؟

ج: كلم���ة »الملّ���ة« كلمة عربية تعن���ي الطريقة والأ�سلوب، والملة ف���ي القر�آن الكريم 

تعن���ي الأ�سلوب والطريق���ة التي يعر�ضها القائد الإلهي على الب�ش���ر، �أما في الم�صطلح 

الفار�سي اليوم، فهذه الكلمة ت�ستخدم بمفهوم مغاير كلياً، فالملة »ملت »بمعنى »الأمّة« 

تعني مجتمعاً يت�شكل من �أمة واحدة. هذا المجتمع الواحد له تاريخ واحد وقانون واحد 

وحكومة واحدة، وفي �أكثر الأحيان له �آمال و�أماني و�شعارات واحدة، فنحن اليوم نطلق 

على ال�شعب الألماني �أو الإنكليزي �أو الفرن�سي بالأمة الألمانية والأمة الإنكليزية والأمة 

الفرن�سي���ة ال���خ...، و�أحيانا نطلق كلمة �أم���ة على طبقة معينة م���ن النا�س، حيث نق�سم 

�شع���وب الدول �إلى طبقتين، الطبقة الحاكمة والطبق���ة المحكومة، فنطلق على الطبقة 

الحاكمة كلمة الدولة �أو الحكومة، ون�سمي الطبقة المحكومة »بالأمة«.

في اللغة الأوروبية تطلق كلمة »نا�سيونالي�سم« �أي »القومية« على ما ي�سمى بال�شعور 

القومي �أو الانتماء �إلى الأمة، بحيث ترجمها بع�ض العلماء الإيرانيين �إلى اللغة الفار�سية 

بـ »ملّت بر�ستي« �أي »ال�شعور القومي«.

نا�سيونالي����سم »القومي���ة« تعتم���د عل���ى العواط���ف والاح�سا����سات القومي���ة، لا على 

العق���ل والمنط���ق، لكن لا يمكنن���ا �إدانة القومية ب�ش���كل مطلق، ف�إذا كان���ت القومية لها 

وج���ه �إيجابي، بحيث تثبّت التع���اون والتعا�ضد والوحدة بين �أف���راد ال�شعب، وتزيد من 

العلاق���ات الح�سنة والإح�سان وتقديم الخدم���ات المختلفة بين الأفراد الذين تربطهم 

حي���اة م�شترك���ة، فهذا لي�س منافياً للعق���ل والمنطق، ولي�س مذموماً ف���ي نظر الإ�سلام، 

ب���ل على العك�س ف�إن الإ�سلام يعطي الأ�شخا�ص��� الذين لهم �أولوية في الحقوق �أكثر من 

غيرهم، كالجيران والأقرباء، حقوقاً قانونية واجتماعية �إ�ضافية.

�أم���ا القومية بمعناها ال�سلبي ف�إنها مذمومة عقاً�ل�. عندما تكون القومية عاملًا في 

ابتع���اد الب�شر ع���ن بع�ضهم، وتجز�ؤهم تح���ت عنوان القوميات المختلف���ة، وتخلق فيما 
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بينه���م خ�صومات وع���داوات، ولا ت���رى لغيرها من الأم���م والقوميات الأخ���رى حقوقاً 

م�شروع���ة، �أو تتغا����ضى عن حقوق غيرها من الأمم، ف�إنها به���ذا المعنى تكون مذمومة 

ومرفو�ضة.

التعبير المقابل »للنا�سيونالي�سم« )القومي���ة( هو »انترنا�سيونالي�سم«)العالمية(، 

بحي���ث تنظر �إلى الق�ضاي���ا من منظار عالمي، وتخالف ال�شع���ور القومي، لكن كما قلنا 

ف����إن الإ�سلام لا يذمّ جميع الإح�سا����سات القومية، فقط يخالف ال�شعور القومي ال�سلبي 

 (((

لا ال�شعور الإيجابي. 

����س 85: م���ا هو تاريخ فل�سطين، وما هو الدليل على ادّعاء اليهود لملكيتها، و تاليا 

م���ا ه���و المنط���ق الذي يعتم���دون عليه ف���ي و�صفهم �أر����ض فل�سطي���ن بالأر�ض 

الموعودة؟

ج: �إن الق�ضي���ة الفل�سطيني���ة لي����ست ق�ضية متعلق���ة بدولة �إ�سلامية، ب���ل تتعلق ب�أمة 

ب�أ�سره���ا. اليهود يدّعون �أن �شخ�صين منهما )داوود و�سليمان( قد �أ�س�سوا حكماً م�ؤقتاً 

ف���ي �أر�ض فل�سطي���ن منذ ثلاثة �آلاف �سن���ة. �إقر�أوا التاريخ، متى كان���ت �أر�ض فل�سطين 

لليه���ود ف���ي طوال هذه الم���دة؟ متى كانت فل�سطي���ن تابعة للأمة اليهودي���ة طوال فترة 

ثلاثة �آلاف عام؟. قبل الإ�سلام لم تكن هذه الأر�ض لليهود، ولم تكن لهم بعد الإ�سلام 

�أي����ضاً. عندما فتح الم�سلمون فل�سطي���ن كان الم�سيحيون ي�سكنون تلك البلاد، ولم تكن 

لليهود �إطلاقاً، والم�سيحيون �آنذاك عقدوا اتفاق �صلح مع الم�سلمين، وقد ا�شترطوا في 

المعاه���دة �أن لا يفتحوا الطريق لليهود، وقالوا نحن نعي�ش معكم، لكن لا يمكننا العي�ش 

مع اليهود، �إذن كيف �أ�صبحت �أر�ض فل�سطين فج�أة وطناً لليهود؟!.

لق���د جعلت ه���ذه الق�ضية تاريخ هذا القرن و�سيرته مظلم���اً، هذا القرن الذي يطلق 

عليه كذباً وافتراءً قرن )حقوق الب�شر، والحرية والعدالة والإن�سانية(.

)))  - خدمات متقابل ا�سلام و�إيران )الخدمات المتقابلة بين ايران والإ�سلام(، �ص 56- 62.
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�أنظروا �إلى ه�ؤلاء اليهود من �أين جا�ؤوا، يدّعون �أن �أر�ض فل�سطين لهم، فهل الهدف 

فقط ت�شكيل دولة �صغيرة لهم في تلك الأر�ض؟ نحن مخطئون، الجميع مخطىء.

�إنه���م يعملون عل���ى �أن تكون �أطراف دولته���م ت�صل حتى �إلى �إي���ران، وعلى حدّ قول 

)عبد الرحمن فرامرزي( هذه �إ�سرائيل التي �أعرفها غداً �ستدّعي �أن �شيراز تابعة لها، 

و�شعرا�ؤهم يذكرون دائما ا�سم �شيراز في �شعرهم، �إنه »ملك �سليمان«، ثم يقولون هذا 

ت�شبيه في ال�شعر، �أقول هل تريدون �سنداً �أقوى من هذا؟ �ألم يدّع اليهود ملكية خيبر؟! 

)قرب المدينة المنورة( �ألا يدّعون ملك العراق والأرا�ضي المقد�سة؟!.

�أق�سم بالله �سبحانه �أننا م��سؤولون �أمام هذه الق�ضية، �أق�سم بالله تعالى �أننا غافلون 

 ،Pو�سوف نُ��سأل عن هذه الم��سألة ! والله �إن هذه الق�ضية هي التي تُدمي قلب الر�سول

لق���د كذبوا و�أوهمونا �أنها ق�ضية داخلية، �أوهمونا �أنها م��سألة ترتبط بالعرب و�إ�سرائيل 

فقط. يقول )عبد الرحمن فرامرزي(: »�إذا كانت م��سألة داخلية ولي�ست م��سألة دينية، 

�إذن لماذا يُر�سل يهود العالم الأموال �إلى الكيان ال�صهيوني«؟!.

�إن���ي �أق����سم بالله تعال���ى، �أن الر�سول الأك���رمP يرتعد في قبره م���ن اليهود، هذه 

 (((

الم��سألة حقيقة واقعية، ومن لم يقل بذلك ف�إنه مذنب. 

�س 86: لماذا �أكثر و�سائل الإعلام العالمية تحت �سيطرة النفوذ اليهودي؟.

ج: الق���ر�آن الكريم ا�ستخدم كلمة »تحريف »، خ�صو�صاً، ف���ي م��سألة اليهود الذين 

ه���م �أبط���ال التحري���ف والتزوير في العال���م، وهذا لي�س من اليوم ب���ل منذ �أن وجدت 

اليهودية في التاريخ.

ل����ست �أدري ما نوع هذا الجن�س الب�شري ال���ذي يملك في طبعه ميل عجيب �إلى قلب 

الحقائ���ق، وتحري���ف الوقائع، وتزوير التاري���خ، لذلك نراهم يخت���ارون دائماً الم�سائل 

والموا�ضي���ع التي تمكّنهم من قلب الحقائق والتحريف، فبع�ض و�سائل الإعلام ووكالات 

)))  - حما�سه ح�سينى)الملحمة الح�سينية(، �ص 288- 291.
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الأخبار المعروفة ملك اليهود ح�صراً، لماذا؟ لكي ي�ستطيعوا من خلالها قلب الأو�ضاع 

وت�صوير الق�ضايا في العالم بال�صورة التي يرغبون بها.

لق���د عبّر القر�آن الكريم عن ه���ذه الحقيقة اليهودية ب�شكل عجي���ب، وخ�صّ اليهود 

به���ذه الخ�صو�صية بعبارة )التحري���ف( وجعلها مخت�صة بالجن�س��� اليهودي ن�سلًا بعد 

 (((

ن�سل. 

����س 87: م���ا هي الو�سائل والأدوات الت���ي ي�ستفيد منها الغرب ف���ي هجومه الثقافي 

على العالم الإ�سلامي؟.

ج: �إن ال�شع���وب والأم���م الت���ي ت�صم���م على �سل���ب روح التدين والأخا�ل�ق وال�شهامة 

وال�شجاعة والمروءة من �أمة �أخرى، ف�إنها تتّبع �سبل الإغراء وال�شعارات البرّاقة، فت�أتي 

م���ن ب���اب �إدخال و�سائل العي�ش��� والمرح والت�سلي���ة النف�سية؛ من م���رح ومجون وو�سائل 

�شهوانية، وكل ما ي�شغل الج�سد والحوا�س بعيداً عن الروح والمعنويات.

�إذا نظرن���ا �إلى تاري���خ الأندل�س)ا�سبانيا اليوم(، ن�ستطيع �أن نق���ر�أ ونعرف بو�ضوح 

الخط���ط والم�ؤامرات التي حاكه���ا الم�سيحيون لإخراج الم�سلمين م���ن هذا البلد؛ لقد 

ت�سلل���وا من باب ال�صداقة وتقدي���م الخدمات المعي�شية اللّاهي���ة الماجنة، لقد �أوقفوا 

الجنائ���ن والب�ساتي���ن وجعلوها حكراً ل�صنع ال�ش���راب والم�سك���رات للم�سلمين، وجلبوا 

الفتي���ات الجميلات المدلا�ل�ت والمغنيات والراق�صات الماجن���ات، و�أدخلوهنّ �إلى كل 

�شارع وق�صر وبيت من بيوت الم�سلمين، و�أمّنوا الو�سائل ال�شهوانية من كل حدبٍ و�صوب، 

فمات���ت روح المروءة والرجول���ة وال�شهامة عند الم�سلمين، و�سلب���ت منهم روح الإيمان 

وانغم�سوا في مجال�س��� الأن�س والمجون، وهكذا ا�ستطاع الم�سيحيون �سلب الأندل�س من 

�أيدي الم�سلمين.

الا�ستعم���ار الغربي في القرون الأخيرة، وف���ي ع�صرنا الحا�ضر، ي�ستخدم الأ�ساليب 

)))  - حما�سه ح�سينى)الملحمة الح�سينية(، �ص 59.
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ذاتها وينفذها في البلاد الإ�سلامية.

م���ن المعروف �أن المحيط الملوث بالف�ساد يكون دائم���اً محركاً لل�شهوات الج�سدية 

والحيوانية، وي�ؤمّن لها الأر�ضية المنا�سبة، والا�ستغراق في ال�شهوات الج�سدية الو�ضيعة 

يناف���ي ال�شع���ور بالم�سائل المعنوي���ة ال�سامية؛ م���ن �إح�سا�سات دينية والت���زام �أخلاقي 

وعلم���ي وفني، �إنه���ا تميت كل هذه الإح�سا����سات. والإن�سان الذي يتب���ع ال�شهوات، لي�س 

فق���ط لا يمكن���ه �أن ينمّي ذاك ال�شعور الديني المت�سامي ف���ي روحه وكيانه، بل �إنه يفقد 

كل �إح�سا�س��� بالعزة وال�شرف والكرام���ة وال�سيادة، وين�سى ال�شعور بالمروءة وال�شجاعة 

والت�ضحي���ة. م���ن كان �أ�سير �شهوات���ه لا ت�ؤثر في���ه الجاذبات المعنوية؛ ديني���ة كانت �أم 

 (((

�أخلاقية، علمية �أو فنية. 

�س 88: هل هناك فرق بين الثورة الإ�سلامية والإ�سلام الثوري؟.

ج: هن���اك فرق بين من يعدّ الإ�سلام هدف���اً ويجعل المواجهة والجهاد و�سيلة لإقامة 

القيم الإ�سلامية و�إحيائها، وبين من يجعل المواجهة بحدّ ذاتها هدفاً، بانياً منطقه على 

�أن الإ�سلام �إنما جاء من �أجل المواجهة، وبالتالي عليّ �أن �أكون دائما في حالة مواجهة. 

يج���ب القول لأ�صحاب هذا المنطق، �أنه خلافاً لم���ا تت�صورون، �صحيح �أن في الإ�سلام 

عن����صر المواجهة، لكن لي�س بمعنى �أن الإ�سلام �إنم���ا جاء فقط من �أجل المواجهة ولا 

ه���دف له �سوى هذا. في الإ�ا�ل�سم تعاليم و�أحكام لا تعدّ ولا تح�صى، والمواجهة واحدة 

من هذه التعاليم.

فك���رة �أن المواجهة �أ����صل، �إنما هي نا�شئة من نوع من التفكير الذي يملكه الماديون 

حول م�سائل المجتمع والتاريخ، فهم يعتقدون �أن التاريخ والطبيعة يجريان على النمط 

الديالكتيك���ي ]نوع من علم المنطق يقوم على الج���دال والمناظرة بحيث يوقع الطرف 

الآخ���ر بالتناق����ض وهو �أ�سلوب محاورة �سقراط، وقد اتخ���ذه كارل مارك�س مدر�سة له[ 

)))  - امدادهای غيبی در زندكی ب�شر )المدد الغیبی في حياة الب�شر(، �ص 48- 49.



122 )110 �أ�سئلة(من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

ويعب���ران من خلال الأ�ضداد، فالدنيا قائمة على حرب الأ�ضداد، وحرب الأ�ضداد هذه 

ت�سير ب�شكل ديالكتيكي)ما يعبر عنه حديثاً بالجدلية(.

فالمواجه���ة ف���ي منطق ه�ؤلاء لا تتوقف ولا تنتهي، ولا يجب �أن تتوقف، و�أي �شكل من 

�أ�ش���كال المواجه���ة، وفي �أي لحظة، هو في اعتقادهم �أنه الحق. وعلى هذا الأ�سا�س من 

التفكي���ر يجتهد عدد من الأ�شخا�ص ليكون الإ�سلام ثورياً، لا �أن نجعل الثورة �إ�سلامية. 

 (((

�إنهم يعرّفون معيار الإ�سلام بالمواجهة في كل مكان. 

�س 89: لقد كنتم من �أوائل ال�شخ�صيات التي �أدركت قدرة »الدكتور �شريعتي« على 

البي���ان و�إب���داء النظر في الم�سائل الدينية المختلف���ة، ودعوتموه للتعاون في 

برام���ج »ح�سيني���ة الإر�شاد«، لك���ن المعروف �أن���ه فيما بعد انح���درت �آرا�ؤكم في 

�أف���كاره وم�ؤلفات���ه، و�سارت �سيراً تنازلي���ا،ً حتى و�صل الأمر ب����أن تو�صوا ب�إعادة 

النظ���ر ف���ي م�ؤلفات���ه قبل ن�شره���ا و�إ�ص�ل�اح بع�ض الأف���كار فيها، فلم���اذا تبدل 

ر�أيك���م في���ه من النظرة التفا�ؤلية والأمل في �أفكاره و�آرائه �إلى نظرة ت�شا�ؤمية 

انحدارية؟

ج: بعد التباحث مع بع�ض الأ�شخا�ص من )الأ�صدقاء الم�شتركين( تقرر عدم تدخلي 

ف����ي الم�سائل المتعلقة ب�شخ�صية �شريعتي م����ن ناحية �صداقاته والتزاماته العملية، على 

ر ف����ي حال وجد انحرافات في كتاباته وم�ؤلفاته، وذلك من باب المحبة  �أن �أتدخ����ل و�أذكِّ

وطلب الخير؛ لكن فيما بعد، ر�أيت �أن عدداً من �أ�صحاب الأفكار المنحرفة والعقائد الغير 

متجان�سة مع الإ�سلام، اتجهوا �إلى تكبير �شخ�صية �شريعتي وجعلها �صنماً وقبلة، بحيث 

لا يتج����ر�أ �أي عال����م �أن يبدي نظره في �أقواله وم�ؤلفات����ه، تحت عنوان �أن هذه ال�شخ�صية 

ه����ي المجددة للإ�سلام بعد ال�سيد جمال الدين وال�سيد �إقبال، و�أن �شريعتي هو المحيي 

للإ�سلام وال�شريعة والمزيل للخرافات، وعلى الجميع الالت�صاق ب�أفكاره وت�أييدها.

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 57- 58 .
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والعجي���ب، �أنه���م يريدون تجدي���د الإ�ا�ل�سم وبنائه عل���ى �أ�س�س و�أف���كار ومعتقدات 

متر�شح���ة من �أفكار »ما�سينيون« م�ست�ش���ار وزارة م�ستعمرات فرن�سا في �شمال �أفريقيا 

وراع���ي الإر�سالي���ات الم�سيحي���ة التب�شيري���ة ف���ي م����صر، و�أف���كار »كوروي���ج« اليهودي 

الماتريالي)المادي(، و�أفكار )جان بول �سارتر( اكزي�ستان�سياليت )الملحد( لا يعترف 

بالله والدين، وعقائد »دوركهايم« عالم الاجتماع المخالف للأديان.

�إنهم يريدون بناء الإ�سلام الجديد على هذا الأ�سا�س،« وعلى الإ�سلام ال�سلام«.

ف���ي الأ�شه���ر الأخيرة من عم���ر �شريعتي، �أر�سل���ت �إليه تك���راراً - بوا�سطة �أ�شخا�ص 

ع���دّة -ر�سال���ة مفاهده���ا �أن الكثير من م�ؤلفات���ك و�أفكارك مخالف���ة للإ�سلام، ويجب 

�إ�صلاحها، و�أنا م�ستعد وفي ح�ضور �أ�شخا�ص من �أ�صحاب النظر والر�أي �أو من دونهم، 

وب�أي و�سيلة ت�شاء، �أن �أثبت لك ذلك، ف�إن ثبت هذا الانحراف �أقدمت با�سمك لا با�سمي 

عل���ى �إ�صلاحها، وفي ذلك رفعة ل�ش�أنك و�سمواً لمقامك، و�إلّا ف�إني مجبرٌ على انتقادك 

عنوة، وطرح الم�سائل ب�شكل منطقي وا�ستدلالي، وهذا مكلف لك.

ال�شخ�ص الأخير الذي جاءني من طرفه قال لي �أن �شريعتي م�ستعد لقبول �شخ�صيتين 

هم���ا »ال�سي���د محم���د ر�ضا حكيم���ي« و »ال�سيد محمد تق���ي جعف���ري«، لمراجعة �آثاره 

ونقدها، فكان جوابي �أن هذا الأمر جيد، لكن ب�شرط �أن يكون مكتوباً.

فيم���ا بع���د علمت �أنه ل���م يجز �إلا ل�شخ�ص واح���د منهما »ال�سيد حكيم���ي« ب�أن ينقد 

كتابات���ه ويعلق عليها، و�أنه لن ي�شتغل ب�أي �شيء لم���دة �سنة كاملة �سوى �إ�صلاح م�ؤلفاته 

»ف���ي �أوروب���ا«، و�أن �أحد المقربين من ال�سيد الإم���ام روح الله الخميني } نقل عنه: 

»�أن���ا �أنتظ���ر فلاناً لي�أت���ي �إلى �أوروبا لأت�ش���اور معه في كيفية �إ�ص�ل�اح كتاباتي«. طبعاً 

�أن���ا �أيدت ه���ذه الم��سألة، وحمل���ت الم��سألة على دلي���ل ح�سن نيته و�سوء ني���ة المقربين 

من���ه في �إيران. من هن���ا، كان يتوجب �إ�صلاح م�ؤلفاته من قب���ل ال�سيد حكيمي المجاز 

م���ن �شريعتي خطياً، وذلك قبل طباعتها �أو ن�شرها، لك���ن الظاهر �أن بع�ض الأ�شخا�ص 

قرروا �أن يجعلوه مجدداً للدين، وفتحوا له باباً لإظهار �آرائه ونظرياته في �أ�صول الدين 
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 (((

وفروعه، وذلك بال�شروع بطباعة م�ؤلفاته ون�شرها على نطاق وا�سع. 

�أم���ا ما ين�سب �إلى �شريعتي من قبيل �أن���ه �سنّيُّ الميول �أو وهّابي، فهذا الأمر لي�س له 

�أ�سا�س��� من ال�صحة، لكن بالنّظر �إلى �أن علوم���ه وتح�صيله وثقافته كانت غربية، جعل 

م���ن كتاباته ي�شوبها الكثير من الأخطاء والا�شتباهات ف���ي الم�سائل الدينية، وحتى في 

م�سائل الأ�صول، وال�سكوت عن هذه الأخطاء غير جائز، ويعدّ نوعاً من كتمان الحقيقة 

وال���ذي ي�شمله قوله تعالى {�إن الذين يكتمون ما �أنزلنا من البينات والهدى من بعد ما بيناه للنا�س في 

(((

 
 (((

الكتاب �أولئك يلعنهم الله}. 

����س 90: ه���ل يوج���د �ضرورة لنق���د �أف���كار )الدكت���ور �شريعت���ي( وم�ؤلفات���ه، وما هي 

الأ�ساليب المفيدة التي يمكن الا�ستفادة منها في نقد �آثاره وكتبه؟.

ج: النق���د بمعن���اه الواقعي، ه���و تو�ضيح نقاط الق���وة ونقاط ال�ضعف عن���د الم�ؤلف 

والإ�ضاءة عليها، و�إظهار ال�صورة الواقعية لم�ؤلفٍ �أو �شخ�صية ما.

و�ضرورة هذا العمل يبتنى على دليلين:

�ألف: �شيوع هذه الأعمال وانت�شارها ب�شكل ملفت وغير طبيعي.

���د مجموعة من ال�شخ�صيات تجهد ف���ي جعل نقاط �ضعف الأعمال المبنية  ب: تر�صُّ

على ا�ستنباطات خاطئة عن الإ�سلام وتعاليمه، �أنها تجديد �إ�سلامي تحت عنوان تدوين 

ون�شر ثقافة الثورة الإ�سلامية.

م���ن ال�ضروري القول، �أن نقد كتب �شريعتي و�أفكاره نقداً علمياً بعيداً عن �أي غر�ض 

يدفع ب�أفكار هذا الجيل �إلى الأمام ويفتح للفكر �آفاقاً جديدة.

ويمكن التحقيق في م�ؤلفات الدكتور �شريعتي و�أفكاره على �صورتين: ال�صورة الأولى: 

التحقي���ق ف���ي كتبه المهمة كلٌّ على ح���دى، ونقدها ثم تحدي���د المو�ضوعات الم�شتركة 

)))  - �سيری در زندكانی ا�ستاد مطهری )حول حياة ال�شهيد مطهري(، �ص 221- 226.

)))  - �سورة البقرة: 159.

)))  - اعلاميه ا�ستاد مطهری در �سال 1356)بيان ال�شهيد مطهري عام 1977م(.
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فيه���ا، بالإ�ضافة �إل���ى ت�شخي�ص �أ�س�س �أف���كاره والتناق�ضات في المطال���ب التي تحويها 

الم�ؤلف���ات، بحيث يمكن رف���ع النق�ص في كتاب �أو مطلب ما وجب���ره من كتاب �آخر، �أو 

على الأقل �إخراج الم�سائل الغير �صحيحة و�إبعادها من الآثار، كنظرية البنية الأ�سا�سية 

للاقت�صاد والفل�سفة والتاريخ.

الن���وع الثان���ي: التحقيق عل���ى �أ�سا�س مو�ضوعي، فال�سيد �شريعت���ي تحدث عن موا�ضيع 

كثي���رة ومختلفة، بع�ضها �إ�سلامي���ة ب�شكل مبا�شر، وبع�ضها الآخ���ر تناولها على �أنها 

�إ�سلامية ولو ب�شكل غير مبا�شر من قبيل:

�أ-العقائ���د الإ�سلامية: التوحيد، العدل، النب���وة، الإمامة، المعاد، الملائكة، الكتب 

والر����سل، �ضروريات �إ�سلامية؛ وهي م�سائل �إما �ألزم الق���ر�آن بالإيمان بها، �أو من باب 

�أنها جزء من ال�ضروريات الإ�سلامية، فالإيمان بالنبوة ي�ستلزم الإيمان بها، وبالتالي لا 

يمكن لإن�سان م�سلم �أن يكون وفياً لدينه وهو يفكر خارج �إطار هذه ال�ضروريات.

ب- الثقاف���ة الإ�سلامية: ماذا ا�ستنبط ال�سيد �شريعتي م���ن الثقافة الإ�سلامية، هل 

يق���ول ب�أ�صالته���ا؟ هل هو من �أن����صار �إحيائها؟ هل يعد ماهية ه���ذه الثقافة �إ�سلامية؟ 

وفي النهاية ما ر�أيه في م�سائل؛ الفقه، الحديث، التف�سير، المنطق، الفل�سفة، العرفان، 

والأدب الإ�سلامي، وما هو نظره؟

ج- النظ���رة الإ�سلامية �إلى العالم من وجهة نظر �شريعتي، �أية ر�ؤية كونية يحملها؟ 

�أي ن���وع من الر�ؤية وم���ن �أي منظار يرى هذه الم��سألة؟ �أل���م يخطىء في ت�شخي�صه في 

النظرة الإ�سلامية �إلى العالم، ور�ؤية الكون من منظار �إ�سلامي.

د- م���ا هي الإيديولوجي���ا الإ�سلامية التي يحمله���ا فيما يتعلق باله���دف، والو�سيلة، 

والتكتيك، وما هو طرحه في هذه الموا�ضيع، ما هي �أفكاره؟

هـ- الأخلاق الإ�سلامية، ما هي الأخلاق وما هي الماهية التي يقول بها؟

و- ما هي المباني والأ�صول التي تقوم عليها التربية والتعليم؟

ز- م���ا نوع معارفه ح���ول الإ�سلام، هذه المع���ارف تحت ت�أثي���ر �أي �أ�شخا�ص و�أفكار 
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ومدار�س بنيت؟

ح- الم�سائ���ل اليومية الحادّة المطروحة والتي تتعلق قهراً بالإ�سلام، كيف يفكر بها 

م���ا ر�أيه فيها؟؛ الر�أ�سمالي���ة، ال�شيوعية ، الا�شتراكية، ال�صهيوني���ة، المادية، القومية، 

العالمي���ة، الحكوم���ات الإ�سلامي���ة الي���وم، العلم���اء والروحاني���ون، وكل ه���ذه الم�سائل 

المطروحة.

 (((

�إن �آراءه في بع�ضها ممتازة وله مواقف جيدة، لكن بع�ض مواقفه قابلة للانتقاد.

�����س 91: بعيدا عن �أف����كار النظرة العبثية التي قدمت »�صادت هدايت« بعنوان »كاتب 

مت�شائم« لا يثني على �شيء، يجب �أن نقبل �أنه كان يرى حقيقة مجتمعه وي�صوره 

بقلمه، وقد �آمن حقاً ب�أفكاره وعقائده، وبذلك طوى طريق الموت. بناء عليه، 

هل يجوز تكفيره �إلى هذا الحد والاعترا�ض عليه لأنه قام بالانتحار؟

ج: لا يخطئ���نّ �أح���د، ف�أمث���ال »هداي���ت« قد �أ����سا�ؤوا �إل���ى مجتمعنا و�إل���ى الإن�سانية 

و�أهانوهما. �إنهم ي�ستخدمون منطق الملائكة ذاته مع الله تعالى عندما اعتر�ضوا على 

»جع���ل الله ف���ي الأر�ض خليفة«، ه�ؤلاء لم يروا في مجتمعاتهم غير القبح والف�ساد، لم 

ينظ���روا �إلى الم�سائل الجميلة والح�سنة، لقد كانوا ينظرون �إلى المجتمع نظرة �أحادية 

الجان���ب، وه���ذا الأمر خط�أ فادح و�سوء في التعليم، فالنظ���رة ال�صحيحة �إلى المجتمع 

�إنما تكون بالتجرد من �أي حبّ �أو بغ�ض م�سبق، عليهم �أن يروا �سيئات المجتمع وح�سناته 

مع���اً، ف�إن نظرنا فقط �إلى الم�سائل ال�سيئة، ولم ن���ر الجانب الإيجابي الآخر، وبالتالي 

�أنكرناه، فهذا نوع من خيانة  المجتمع، و�سينجر �إلى خيانة النف�س.

عندم���ا يلقّ���ن الإن�سان نف����سه دائماً �أنه  لا يوج���د في المجتمع ����سوى ال�شر والف�ساد 

وال�سوء و القبح والم�سائل ال�سلبية، فهذا �سيدفع ب�صاحب هذه النظرة �إلى الي�أ�س ومن 

ثم �إلى الانتحار.

)))  - ا�ستاد مطهرى ورو�شنفكران )ال�شهيد مطهري والمتنوّرون(، �ص 62- 66.



127 )110 �أ�سئلة( من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

�إن الأ�شخا�ص��� الذين لا يملك���ون في وجودهم �شعلة من ن���ور �أو �أبعاداً جيدة، ف�إنهم 

ينظرون �إلى �أنف�سهم �أولًا- و لأن الإن�سان عادة يرى الدنيا من منظاره- ف�إنهم لا يرون 

ف���ي المجتم���ع �أي جهة ح�سنة �أو بُعدٍ جي���د. و�إلّا فالإن�سان �إذا لم يك���ن لديه نموذج من 

الخ�صال الإن�سانية الكريمة، فهذا لي�س دليلًا على �أن الآخرين لا يملكون هذه الخ�صال، 

 (((

و�إذا لم ير في نف�سه �أموراً جيدة، يقول الآخرون �أي�ضاً لا يملكون هذه الأمور. 

�س 92: �ألا يجب على علماء الإ�سلام �أن يقبلوا �أن �إجراء قانون الإعدام والق�صا�ص 

و�أمثال ذلك في عالم اليوم المتح�ضر، وعلى �أ�سا�س جميع الفل�سفات القائمة، 

يعد عملًا من م�صاديق العنف والق�ساوة؟ �أولي�س هكذا قوانين جزائية قا�سية 

وعنيف���ة لا تتنا�س���ب م���ع المفاهي���م المعا�ص���رة الجميل���ة، »حق���وق الب�ش���ر« و« 

محب���ة الإن�س���ان«؟. بر�أيك �ألم يحن الوقت لك���ي يعاد النظر في بع�ض الأحكام 

الإ�سلامي���ة، وبالتال���ي التوج���ه �إل���ى معالج���ة الم�سائ���ل بالمحب���ة وال�صداق���ة 

والرحم���ة الت���ي يقول بها جمي���ع النا�س بدلًا من �إعمال و�سائ���ل العنف والردع 

القا�سية؟

ج: م���ن الم�سائ���ل المطروحة في الإ�ا�ل�سم، فيما يتعل���ق بالتعليم والتربي���ة، م��سألة 

المحب���ة، ويقابله���ا م��سألة الق�ساوة. بالت�أكيد �إن ما يقاب���ل المحبة هو البغ�ض، لكن �أثر 

المحب���ة هو الإح����سان والليونة، و�أثر البغ�ض ه���و الخ�شونة والق����ساوة. نعلم �أن البع�ض 

ينظ���رون �إلى التعليم والتربية الإ�سلامي���ة بعين الانتقاد، يقولون: �إن الإ�سلام لم يعتمد 

بالقدر الكافي على م��سألة المحبة و�أثرها اللين والإح�سان، فلو �أن الإ�سلام طرح م��سألة 

المحب���ة، والإح�سان �إلى الإن�سان، والرفق واللي���ن، في مقابل العداوة والق�ساوة و�إعمال 

العنف؛ وبمعنى �آخر، الإ�ساءة �إلى  الإن�سان!. 

�إن التواف���ق مع الرغب���ات في ال�سلوك، هو غير التطابق م���ع الم�صلحة في ال�سلوك. 

)))  - تكامل اجتماعى ان�سان )التكامل الاجتماعي للان�سان(، �ص 61- 62.
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فلا يجب �أن تكون »الرغبة« �أو »الميول« مقيا�ساً؛ بل المقيا�س هو »الم�صلحة«، كذلك 

يجب �أن تكون م�صلحة الجماعة هي المقيا�س ولي�س م�صلحة الفرد، وهذا ما يكون في 

بع�ض الحالات التي يفدى فيها بم�صلحة الفرد في �سبيل م�صلحة المجتمع.

م���ن هنا ف�إن بع�ض الح���الات تقت�ضي- ومن باب المحبة نف�سها والتي قلنا �أن �أ�صلها 

ق�صد الخير والإح����سان �إلى الإن�سان- �إجراء الق�ساوة وعدم الت�سامح واللين، وبالتالي 

توج���ب و�ضع م�صلحة المجتم���ع مقدمة على م�صلح���ة الفرد؛ فمثلًا �أكث���ر ما يت�صوره 

الإن����سان من الق����ساوة؛ الإعدام، الذي يعدّه الفرد �شيئا �سيئ���ا بالن�سبة �إليه، وهذا �إنما 

يكون في م�صلحة الجماعة.

في التعبير القر�آني عبارة جامعة فيما يتعلق بم��سألة الق�صا�ص! 

 (((

{ولكم في الق�صا�ص حياة يا �أولي الألباب لعلكم تتقون} 

نعل���م �أن القر�آن الكريم ف���ي قانونه الجزائي يميل �إلى الق�صا�ص���، ففي م��سألة قتل 

العمد، بحيث يقدم الفرد من دون �أي عذر على قتل بريء �أو نف�س محترمة، فالإ�سلام 

هنا يجيز الق�صا�ص بالإعدام.

لا يج���ب �أن ي�ؤخذ هذا النوع من الق�صا�ص على �أنه قتل �أو �إماتة، بل يُتلقى على نحو 

الحياة والإحياء، لكن لي�س حياة الفرد، بل حياة الجماعة؛ يعني �أن في الاقت�صا�ص من 

ف���رد متعدّي حياة لأفراد المجتم���ع وحفظ للجماعة، ف�إذا لم يُمْنَع القاتل ولم يو�ضع له 

، ف�إنه غداً �سيقت���ل �شخ�صاً �آخر، وبعد غد �سيقتل �أ�شخا����صاً و�أ�شخا�صاً، و�سيتجر�أ  ح���دٌّ

غيره على القتل، وبالتالي �سنجد مجتمعاً مليئاً بالأفراد القتلة ولا من يحا�سب، لذلك لا 

يجب حمل الق�صا�ص بالإعدام على �أنه نق�ص في �أفراد المجتمع، بل فيه حفظ الجماعة 

والأفراد، وبالتالي، ف�إن الق�صا�ص لا يعني العداوة للإن�سان، بل المحبة والحياة.

يقولون:»محب���ة الإن�س���ان«، ه���ذا كلام �صحي���ح، لكنه م�صطلح ملتب�س��� بحاجة �إلى 

تبل���ور �أكثر؛ فم���رة نقول: »الإن�سان« يعني ه���ذا الهيكل الظاه���ري الم�شترك في جميع 

)))  - �سورة البقرة: 179.
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الأ�شخا�ص���، و»محب���ة الإن�سان« تعني حب كل �إن�سان م���ن ن�سل �آدم Q، والمق�صود 

منه الإن�سان الذي هو �ضمن نطاق »علم الأحياء«؛ �أي الإن�سان الحي الذي يعي�ش وي�أكل 

وي�ش���رب، فهل هذا ه���و المق�صود؟ �أو �أن المق����صود هو الإن�سان بما ه���و �إن�سان؛ يعني 

الإن����سان بما يحمل من قيم �إن�ساني���ة، الإن�سان من �أجل �إن�سانيته، ومحبة الإن�سان تعني 

محبة الإن�سانية؟

�إذا �أ�صب���ح الإن����سان �ضد �أخيه الإن�سان، وبالتالي ����ضد الإن�سانية، ف�إنه ي�صير مانعاً 

وعائق���اً في طري���ق الإن�سان والتكامل الإن�ساني، فهل يج���ب علينا �أن نحب هذا الإن�سان 

�أو ن�صادق���ه حق���اً، وهو الذي في ال�ش���كل ا�سمه �إن�سان لكنه ف���ي المعنى والحقيقة لي�س 

�إن�سان���اً، بل �ضد الإن�سانية، �أو هل نخون الإن�ساني���ة ونعاديها با�سم »محبة الإن�سان« �أو 

»�صداقة الإن�سان«؟

عموماً، ف�إن �أ�سا�س م��سألة »محبة الإن�سان« هي محبة الإن�سانية ب�صرف النظر عن 

م��سأل���ة �أن المحبة لي����ست مراعاة الرغبات والميول؛ بل عب���ارة عن مراعاة الم�صلحة 

والخي���ر وال�سعادة في المجتمع، وب�صرف النظر ع���ن �أن م�صلحة الفرد لي�ست معياراً، 

بل م�صلحة الجماعة هي المعتبرة.

عندم���ا تكون محب���ة الإن�سان هي محب���ة الإن�سانية، ومحبة الإن�ساني���ة تعني مراعاة 

الم�صال���ح الإن�سانية، ولي�س فقط مراعاة الرغب���ات والميول، عندها ي�صبح معلوماً �أن 

ه���ذا التف�سير لقانون »محبة الإن�سان«، ب�أنه ن���وعٌ من ال�سلوك بح�سب الرغبة والميول، 

هو منطق خاطىء، بل المحبة المنطقية هي في �إزالة الأفراد الذين يُعدّون �أ�شواكاً في 

درب الإن�ساني���ة، ولو �أدّى ذلك �إل���ى تنفيذ قانون يحمل في طيّات���ه الق�ساوة والمواجهة 

 (((

والجهاد وحتى القتل. 

)))  - تعليم وتربيت در ا�سلام )التعليم والتربية في الا�سلام(، �ص 360-352 .
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ال�س����ؤال 93: لم���اذا تهتم التربية الإ�سلامي���ة بالعقوبات والمج���ازاة والت�أديب �أكثر 

مم���ا توجه �إلى التربية؟ فمثلًا في م��سأل���ة ال�سرقة، القانون الإ�سلامي توجه 

مبا�ش���رة �إل���ى قط���ع اليد، ف���ي حال �أن���ه يمك���ن الا�ستفادة م���ن و�سائ���ل التربية 

المختلفة، بدلًا من �إعمال العقوبات القا�سية؟.

ج: لم���اذا قطع �أ�صابع الخائ���ن وال�سارق لي�ست جائزة؟!. الج���واب لا يخلو من عدة 

م�سائل. ف�إما �أن نقول، ال�سرقة لي�س لها عقوبة وذلك من باب �أن الم��سألة لي�ست مهمة؛ 

فال�سارق لي�س لأحد �ش�أن به. �أو �أحياناً نعاقبه ب�شكل يجعله يكرر فعلته وبالتالي ن�شجعه 

عل���ى ذل���ك. �أو �أن نقول �أن ال�سارق لا يجب �أن نعاقب���ه، بل يجب تربيته و�إعطائه فر�صة 

النج���اة، فهذا ال���كلام لا ي�صدّقه �سوى الع���وامّ وال�سذّج وفيه من الخ���داع الكثير، لكن 

الكلام لي�س في م��سألة: »�إما التربية و�إما العقوبة«، بل الكلام في م��سألة: »�إذا لم تنفع 

التربية، �أو في الموا�ضع التي لا تلائم التربية فيها ولا ت�ؤثر ماذا نفعل«؟

�أولي�ست العقوبات هي �آخر دواء التربية، �أو  نقول �أن قطع �أ�صابع ال�سارق عمل قا�سٍ 

ويجب �أن نكتفي بعدة جلدات؟!

الج���واب حول هذه الم��سألة بالقول ما هو ملاك الق����سوة والليونة؟. ال�سرقة �إ�ضرارٌ 

بالأمان���ة، و�ضربة لنامو�س��� المجتمع، وكثيراً ما نرى ال�سرقة تجر �إلى القتل، �أو ال�ضرر 

الج�سدي الكبير �أو الت�شوهات الج�سدية. 

يج���ب �أن ن���رى �أي عقوبة يمك���ن �أن تلعب دور »�آخر ال���دواء«. التجرب���ة تفيد �أن في 

الأماكن التي لم تنفذ العقوبات ف�إن ال�سرقات تزداد �أ�ضعافاً، ويكثر ال�سارقون، فت�سرق 

البي���وت، و ت�سقط العائلات، و تقتل النا�س���، وكثير منهم ي�صابون ب�إعاقات في �أع�ضاء 

�أج�سادهم، �أما في الأماكن التي تنفذ فيها العقوبات، وتقطع فيه �أ�صابع من يد ال�سارق، 

نرى �أن باب ال�سرقة وكل تبعاته ال�سلبية يقفل. �إن قطع �أ�صابع خائن واحد لي�س ق�ساوة 

ولا خ�شون���ة؛ بل هو �سدٌّ لباب الق�ساوة والخ�شونة، ومن���عٌ ل�سل�سلة من الاعتداءات الأ�شد 

والأ�صعب بدرجات.
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بالطب���ع يجب القول �أن القوانين الجزائية من وجهة نظ���ر الإ�سلام، �إنما  تنفذ بعد 

الإعا�ل�ن عنها �صراح���ة. النقطة الثانية؛ �أن العقوبات في النظ���رة الإ�سلامية هي �آخر 

الدواء، وهي عامل تربوي اجتماعي، والإ�سلام لا يقول بانح�صار �إجراء العقوبات لمنع 

انت�ش���ار الف����ساد �أو ال�سرقة �أو الاعت���داءات ب�شكل عام، بل الإ�ا�ل�سم ي�ستفيد من جميع 

 (((

العوامل ومن جملتها العقوبات. 

ال��سؤال 94: كلمة »الحرية«؛ هذه الكلمة الجميلة التي يمدحها جميع المفكرين، 

يراه���ا البع����ض �أنها نوع من الكم���ال المنح�صر بالفرد، ويراه���ا �آخرون و�سيلة 

لبلوغ الكمال الب�شري. بر�أيكم هل هي كمال �أم و�سيلة؟

ج: الحري���ة كمال الإن�سان، لكنها »كمال و�سيل���ة« ولي�ست »كمال هدف«. لي�س هدف 

الإن�سان �أن يكون حراً، لكن الإن�سان يجب �أن يكون حراً لكي ي�صل �إلى كماله، فالحرية 

تعني الاختي���ار والإن�سان هو الموجود الوحيد الذي يخت���ار طريقه بنف�سه ويملك حرية 

الاختيار، وبتعبير �أدقّ، على الإن�سان �أن يختار ذاته بذاته.

�إذن، الإن����سان ح���رٌّ ومختار، �أم���ا �إذا كان حراً فهل هذا يعني �أن���ه و�صل �إلى كماله؟ 

�أو بم���ا �أنه مختار يختار كماله؟يمكن للإن�سان م���ع الحرية �أن ي�صل �إلى �أعلى المراتب 

والكمالات، ومع هذه الحرية ذاتها يمكنه �أن ي�سقط �إلى �أ�سفل ال�سافلين.

�إن الحري���ة بذاته���ا لي�ست كم���ال الب�شرية، �إنه���ا و�سيلة لكمال الب�شري���ة، بمعنى �أن 

الإن�سان �إذا لم يكن حراً لا ي�ستطيع �أن يح�صل على الكمالات الب�شرية.

والحرية تعنى انعدام المانع، وانعدام الجبر، وعدم وجود �أي قيد في الطريق. �إذن 

ف�أن���ا ح���رٌّ و�أ�ستطيع �أن �أطوي طريق الكمال، ولي�س لأني ح���رٌّ فهذا يعني �أنّي و�صلت �إلى 

كمالي.

)))  - امدادهاى غيبى در زندكى ب�شر ، �ص 143- 145.
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فه���ل الحري���ة كمال؟. لا �ش���ك في ذلك؛ لأن���ه �إذا لم تكن الحري���ة موجودة لا يمكن 

للإن�سان �أن ي�صل �إلى كماله.

الإ�سلام يعترف ب�أن الحرية قيمة مهمة من قيم الب�شر، لكنها لي�ست قيمة منح�صرة 

 (((

بالفرد، ولا بذاك المعنى والتف�سير الم�صطنع، بل بمعناها الواقعي. 

»للحري���ة  قي���ود  �أو  �إي���ران ح���دود  ف���ي  الإ�سلام���ي  النظ���ام  ف���ي  ه���ل   :95 ال�س����ؤال 

الفكرية«؟

ج: هن���اك فرق بين حرية الفك���ر، وحرية العقيدة. فحرية الفكر تنبع من الا�ستعداد 

الإن�ساني للب�شر بحيث يمكنه التفكير في الم�سائل. هذا الا�ستعداد الب�شري يجب �أن يكون 

ح���راً، وتق���دم الب�شرية وتكاملها رهن هذه الحرية. �أما حري���ة العقيدة فلها خ�صو�صية 

�أخرى، �أنتم تعلمون �أن لي�س جميع العقائد تنبع من فكر �صحيح، بل هناك عقائد كثيرة 

من�ش�ؤه���ا �سل�سلة من الع���ادات والتقاليد والع�صبي���ات، والعقيدة به���ذا المعنى، لي�ست 

فقط، لا يمكنها فتح �آفاق �أمام طريق الب�شرية، بل ت�صبح نوعاً من تعقّد الفكر وجموده، 

بحيث ي�صير فكر الإن�سان في هذه الحالة مقفلًا وجامداً بدل الانفتاح والفعالية، ومن 

ثمّ ت�صبح هذه القوة التي تفعّل الفكر وتقوّيه �أ�سيرة داخل الإن�سان، محبو�سة في باطنه 

ب�سبب هذا الجمود والانغلاق.

�إن حرية العقيدة بمعناها الأخير، هي  غير مفيدة، بل �أكثر من ذلك، لها �أ�سو�أ الأثر 

ل بح�سب  عل���ى الفرد والمجتمع. فهل من المنطق والعق���ل �أن يقال �أن الإن�سان �إذا تو�صّ

عقيدته ومنطقه �إلى عبادة الحجر، يجب القول �أنه ما دام تو�صل �إلى هذا الأمر بالفكر 

والمنط���ق، ولأن العقيدة محترم���ة، فيجب احترام عقيدته، ولا يمك���ن الاعترا�ض على 

عب���ادة الأ�صنام والأحج���ار؟ �أم �أن الم��سألة غير ذلك، يج���ب �أن ن�سعى ونعمل من �أجل 

تحرير عقله وفكره من �أ�سر هذه العقيدة؟

)))  - ان�سان كامل )الان�سان الكامل(، �ص 350-346 .
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�أم���ا بالن�سبة �إلى م��سأل���ة حرية الفكر، فكما �أ�سلفت، لا يج���ب �أن نخطىء في حرية 

انعق���اد الفك���ر، فكل مدر����سة ت�ؤم���ن بايديولوجيا خا�صة به���ا، وتعتق���د ب�أفكارها وتثق 

بعقائدها. من هنا يجب �أن نكون من �أن�صار حرية الفكر ، وكل مدر�سة لا ت�ؤمن بنف�سها 

ولا تثق بها ف�إنها تقف عائقاً �أمام حرية الفكر.

الإ�ا�ل�سم من جهته يعتقد بحرية الفك���ر، فالكل يجب �أن يكونوا �أح���راراً، ويعر�ضوا 

م���ا تو�صل���وا �إليه م���ن �أفكار �أ�صيلة، لك���ن يجب �أن نذكّ���ر �أن هذا الأم���ر لا يعني الرياء 

. والم�ؤامرة، فالت�آمر ممنوع، �أما �أن تعر�ض الأفكار الأ�صيلة ف�أنت حرٌّ

م���ن ه���ذا المنطلق، يمكن الق���ول، �أن ماهية ه���ذه الثورة هي ماهي���ة تطلب العدالة 

وتعم���ل لأجلها، وتكليفنا جميعاً احترام الحري���ات بمعناها الواقعي، لأنه �إذا كان نظام 

الجمهوري���ة الإ�سلامي���ة �أر�ضية للقم���ع وخنق الحري���ات ف�سوف يهزم حتم���اً  وي�سقط، 

لك���ن بالطب���ع الحرية لا تعن���ي الهرج والم���رج والفو����ضى، وق�صدنا بالحري���ة بمعناها 

 (((

المعقول.

ال�س����ؤال 96: م���ا الفرق بين نظرة الإ�سلام ونظرة الغرب الى �أ�صل بع�ض المفاهيم 

ومن�شئها، مثل: الحرية والديمقراطية؟

�إذا اعتبرن���ا �أن من�ش�أ الحري���ة والديمقراطية هي الميول والرغب���ات عند الان�سان، 

ف�إنه �سوف تتولد تلك الم�سائل التي ن�شهدها اليوم في مهد الديمقراطية الغربية. كيف 

تو����ضع القوانين ف���ي الدول الغربية وعلى �أي���ة �أ�س�س؟ �إنها الأكثري���ة، الأكثرية العددية 

ه���ي التي تحدد �أ�صول ومباني القوانين والأنظمة ف���ي هذه الدول. وعلى هذا الأ�سا�س، 

ن���رى �أن ال�شذوذ الجن�سي وممار�سة الجن�س المثلي؛ »الرجل مع الرجل« و »المر�أة مع 

المر�أة« بحكم احترام الديمقراطية ور�أي الأكثرية، ي�صبح قانوناً م�شرعاً.

�إن وا�ضع���ي القواني���ن والم�شرعي���ن ي�ستدلّون عل���ى و�ضع هكذا قواني���ن )الجن�س( 

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 7- 13 و62 .
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وغيره...بر�أي الأكثرية ومطلبهم، و�أن الأكثرية موافقة على الجن�س المثلي وترغب به، 

لذل���ك فالديمقراطي���ة توجب �أن يو�ضع ه���ذا المطلب في قالب قانون���ي، وبالتالي يلزم 

�إجرا�ؤه. ولو ��سألناهم هل يوجد للإن�سان �صراطٌ م�ستقيم يو�صله �إلى التكامل المعنوي؟ 

ف����إن كان الجواب بالإيجاب، يجب �أن يقبلوا ب����ضرورة المراقبة والهداية والإر�شاد من 

�أج���ل عدم الانحراف عن الم�سير وال�سقوط؛ لكنهم يجيب���ون بالنفي، فهم يعتقدون �أن 

لا وج���ود لل�صراط الم�ستقيم، بل الطريق عندهم هو ما يختاره الإن�سان لنف�سه ويقرره 

وي�سير فيه.

وف���ي مقابل هذا النوع م���ن الديمقراطية، هناك ديمقراطي���ة �إ�سلامية، مبنية على 

�أ�سا�س حرية الإن�سان، لكن هذه الحرية لا تخل�ص بالت�أكيد �إلى ال�شهوات، بل غايتها كمال 

الإن�سان في الإن�سانية، والإح�سا�سات المرهفة العالية. هذا ما يعبر عنه بالديمقراطية 

ف���ي الإ�سلام، فالإ�سلام يريد الحرية الواقعي���ة التي تقيّد الحيوانية في الإن�سان وتطلق 

 (((

الإن�سانية فيه. 

ال�س����ؤال 97: ن�شاهد في ال�سنوات الأخي���رة بع�ض الأ�شخا�ص الجامعيين يتحدثون 

ب�ش���كل علني �ضد الدين، �أو يكتبون مق���الات في الجرائد والمن�شورات تخالف 

�أ�ص���ول الإ�س�ل�ام الم�سلّم بها، ولا ن���رى �أي تحرك يمنع ه����ؤلاء الم�شكّكين من 

قبل الم��سؤولين المعنيين، بر�أيكم هل يعد انت�شار هذه الم�سائل في المجتمع 

�أمراً خطيرا؟ً

ج: �أن���ا ل�ست قلقاً م���ن ظهور �أمثال ه����ؤلاء الم�شكّكين الذين يطعن���ون في الإ�سلام 

ب�أحاديثهم ومقالاتهم في المجتمع، بل لعلي من جهة ثانية م�سرورٌ لأني �أعلم �أن ظهور 

�أمث���ال ه�ؤلاء النا�س يجعل �صورة الإ�سلام �أكث���ر ظهوراً و�إ�شراقاً. نعم، �إن وجود ه�ؤلاء 

ي�صب���ح خط���راً عندما ي����صل المدافعون عن الدي���ن والذّابّون عنه �إل���ى درجة الموتى 

))) - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 101 - 102.
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وانع���دام الروح لديه���م في مقام المواجهة بالأجوبة المنا�سب���ة؛ يعني عندما لا يبدون 

�أي ردة فع���ل ف���ي مقابل المهاجمين على الدين. �أما م���ا دامت الحياة والروح موجودة 

ف���ي الأم���ة الإ�سلامية �إل���ى درجة �إظه���ار ردود فعل منا�سب���ة في مواجه���ة الم�شكّكين 

والمرتابي���ن، ف�إني مطمئن له���ذا الأمر، لأنه في الخلا�صة يع���ود بالفائدة على الدين 

الإ�سلام���ي.

لقد ر�أينا ف���ي العقود الأخيرة الما�ضية �أمثال »ك�سروي« يكتب مقالات �ضد الت�شيع، 

و�أحيان���اً، مخالف���ة للدي���ن الإ�سلامي ب�شكل ع���ام، �أو ظه���ور �أفكار و�أحادي���ث »الحزب 

ال�شيوع���ي« ح���زب »توده« ف���ي الم�سائ���ل المادية واعترا�ضه���م على �أ�سا�س��� الإ�سلام، 

و�آخري���ن ممن يتكلمون بخلاف الدي���ن بدعوة حماية الأمة والقومي���ة الإيرانية، ه�ؤلاء 

خدموا الإ�سلام من حيث لا يدرون، فعندما كتب »ك�سروي« تلك الكتب، نه�ض عدد من 

العلماء وتناولوا تلك ال�شكوك والاعترا�ضات التي لم تكن موجودة لقرون عدة، وك�شفوا 

ال�ست���ار عنها و�أو�ضحوا ابهاماتها، وبيّن���وا خرافاتها، و�شرّحوا �أوهامها؛ وبذلك ظهرت 

�صورة الإ�سلام نقيّة من دونها.

�إن ديناً حياً لا يخاف من هكذا ترهات و�إن ظهرت؛ الدين الحي يخاف عندما تكون 

ك �ساكناً في وجه ه�ؤلاء، ولا تظهر �أي ردة فعل معاك�سة. �أمته ميّتة �إلى درجة لا تحرِّ

�إن دين���اً منطقه مبنيٌّ على  الفكر والعقل، وعلى �أ�س�س��� الح�ساب والفل�سفة و�سل�سلة 

من الم�صالح الواقعية لا يمكن �أن يكون قلقاً، وعلى هذا الأ�سا�س، ف�إن الحرية الفكرية 

التي منحها الإ�سلام للم�سلمي���ن وللأمم الأخرى حول الإ�سلام، ومنذ بداية ارها�صاته 

ف���ي �صدر الإ�ا�ل�سم، لم تمنحه �أمة �أخ���رى ولم يمنحه دين �آخر، وه���ذا من افتخارات 

 (((

الإ�سلام. 

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 134- 136.



136 )110 �أ�سئلة(من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

ال��سؤال 98: من �أكبر نقاط ال�ضعف عند م�ؤيدي الأ�صول الإ�سلامية والمدافعين 

ع���ن قيم���ه �أنهم يحدّون من الحري���ة الفكرية- و�إن كانت تنبع من �سوء النية- 

وتمن���ع �إبراز �آراء المخالفين و�إظهارها؛ وذلك بحجة منع �إ�شاعة الانحرافات 

الفكري���ة ف���ي المجتمع. فه���ل ت�ؤيدون �أ�سلوب الدفاع ع���ن المعتقدات والأفكار 

الإ�سلامية هذا؟.

ج: �إني �أحذّر ال�شباب والمدافعين عن الإ�سلام،  فلا يظنوا �أن طريق حفظ المعتقدات 

الإ�سلامي���ة يكون بمنع الآخرين من �إظهار عقائدهم، فحفظ الإ�سلام ومعتقداته يكون 

بالاعتماد على قوة واحدة؛ �ألا وهي؛ العلم و�إعطاء الحرية للآخرين لإظهار عقائدهم، 

و�إن كانت مخالفة، ومن ثم الت�صدي ال�صريح والوا�ضح له�ؤلاء.

�أين �شاهدتم في تاريخ هذا العالم �أمة تدين جميعها بدين واحد، ولديها �إح�سا�سات 

و�شع���ور ديني واح���د، تعطي الأ�شخا�ص م���ن غير مذهبها هذا الق���در الكبير من حرية 

�إبداء الر�أي والفكر، حتى �أنهم ي�أتون الم�ساجد وي�أتون مكة، يجل�سون فيها وفي م�ساجد 

الر�سولPويظه���رون كل م���ا ي�ش���اءون، وكل م���ا في قلوبه���م وعقوله���م و�ضمائرهم، 

فينك���رون الله عز وجل وينكرون الر����سول والر�سل)�صلوات الله تعالى عليهم �أجمعين( 

ولا يقبلون ال�صلاة ولا الحج، ثم تتعامل معهم �أمة هذا الدين بكل احترام؟

�إن النماذج الم�ضيئة في التاريخ الإ�سلامي كثيرة، والأمثلة لا تعد ولا تح�صى، وهذا 

هو ال�سبب الذي جعل الإ�سلام حياً و�أبقاه �شعلة م�ضيئة.

فل���و كان جواب الامة للمخالفين والمعاندين في �صدر الإ�سلام، ممن لم يقبلوا هذا 

الدين الحنيف، هو ال�ضرب والقتل لما كان اليوم من وجود للدين. 

�إن ال�سب���ب في بقاء دين الإ�سلام حياً ه���و اعتماد ال�صراحة وال�شجاعة في مواجهة 

الأف���كار المختلفة، وفي الم�ستقبل �أي�ضاً، �إنما تتوقف حياة الدين وبقا�ؤه على المواجهة 

ال�صريحة وال�شجاعة في مقابل العقائد والأفكار المختلفة والمخالفة.

كل فرد يجب �أن يكون حراً في فكره وبيانه وقلمه. فقط في هذه الحال يمكن لثورتنا 
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الإ�سلامي���ة �أن ت�ستمر في طريقها المنت����صر وال�صحيح، وقد دلّت التجربة فيما م�ضى 

عل���ى �أن المجتمع- في �أي زمان ومكان- �إذا تمتع بنوع من الحرية الفكرية، ولو »ب�سوء 

ني���ة«، فهذا الأمر لا ينته���ي بال�ضرورة �إلى �ضرر الإ�سلام، بل كان دائماً بنفع الإ�سلام، 

وهذا ما يح�صل في مجتمعنا، فالإ�سلام ينمو وينت�شر �أكثر فيما لو تمتع الجميع بحرية 

الفك���ر، فالمخالفون يمكنهم �إظهار �آرائه���م و�أفكارهم وطرح عقائدهم في محيط من 

الحري���ة الفكرية من جهة، وف���ي المقابل نحن نطرح �أفكارنا ونبين نظرياتنا، فقط في 

 (((

هكذا  �أر�ضية �سليمة و�صالحة ينمو الدين ويرتقي. 

ال��سؤال 99: في الإ�سلام قوانين تحرّم �أنواعاً معينة من البيع وال�شراء، و لا تجوز 

انت�ش���ار بع����ض الكت���ب الت���ي تحمل في طيّاته���ا موا�ضيع خا�ص���ة و تمنعها. من 

جهة ثانية �أنتم تدّعون �أن الإ�سلام يحترم الأفكار والعقائد. �أولي�س هذا النوع 

م���ن القوانين ال�صريحة ينافي الأ�صول الأولية للحرية، �أولي�س هذا م�صداقٌ 

وا�ضحٌ للحد من �إظهار العقائد المختلفة �أو منعها من الانت�شار؟

ج: لع���ل هذه القواني���ن في نظر البع�ض م��سأل���ة غريبة وغير مقبول���ة وتنافي �أ�صول 

الحري���ة، لك���ن �إذا �أمعنّ���ا النظر جيداً ن���رى �أن هكذا قوانين لي�ست فق���ط تخلو من �أي 

�إ�شكال بل هي �ضرورية ولازمة؛ فمن المهم معرفة الجيد وال�سيئ من �آثاره التي يتركها، 

يجب �أن نعلم �أي �أثر �سيتركه كتاب ما في روح قارئه وفكره، هل يقبله �أو يدعه؟ كما لو 

�سئلنا عن الطعام الجيد والطعام الفا�سد، �سوف نجيب بنف�س الجواب.

فالكت���اب الذي تكون نتيجته الت�شا�ؤم وف�ساد ال���روح، �أو تحريك ال�شهوات والغرائز، 

ومخالف���ة العفّ���ة والأخلاق والدين، والدعوة �إلى الفو�ضى وع���دم النظم، فهذا كتاب لا 

�شك م�ضلّ و�سيء.

وكم���ا يوجد كتاب �ضلال فهناك نطق �ضلال، وحدي���ث �ضلال، وفيلم �ضلال �أي�ضاً، 

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 18 - 19و63.
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وف���ي هذه الم�سائل كلها يجب النظر �إلى الآثار التي تتركها في روحية الب�شر، وتقييمها 

عل���ى هذا الأ�سا�س، ث���م ن�صل �إلى نتيجة تفيد �أن كل فرد، بم���ا انه م��سؤول عن �سعادته 

ال�شخ�صي���ة وع���ن وجوده وحيات���ه الخا�صة، فهو مكل���ف بمراقبة الأف���كار التي يريد �أن 

ي�ستقيها م���ن الم�صادر المختلفة ويدخلها �إلى عقله. كذلك الأمر فيما يتعلق بالقيّمين 

عل���ى المجتمعات، فهم مكلف���ون بمراقبة الغذاء الروحي لمجتمعه���م بما �أنهم يديرون 

�ش�ؤون���ا عام���ة ويحملون على عاتقهم  م��سؤوليات ترتبط ب�أم���ور النا�س وحياتهم، �أ�ضف 

�إل���ى ذل���ك، �أننا من منطلق الإ�ا�ل�سم، يتوجب علينا مراقبة بع�ضن���ا الآخر فيما يخ�ص 

الأف���كار والعقائ���د التي نوردها عقولن���ا خ�صو�صا اذا علمن���ا  �أن كل م�سلم م��سؤول عن 

 (((

�سعادة �إخوانه من الم�سلمين الآخرين. 

ال��سؤال 100: ما هي منزلة العدالة الاجتماعية في النظام الإ�سلامي؟

ج: لا يوجد مدر�سة �أو نهج في العالم يظهر ح�سا�سية كالإ�سلام فيما يتعلق بالعدالة 

الاجتماعية وعلاقتها بالروحية الإ�سلامية والامتزاج بينهما، فالإ�سلام لي�س له نظير ولا 

عدي���ل في هذه الم��سألة، لأن العدالة الاجتماعية �إذا فقدت من المجتمع �سوف تتزلزل 

المعنوي���ات الروحي���ة. ومنطق الإ�ا�ل�سم هو تو�أم���ة العدالة الاجتماعية م���ع المعنويات 

الروحي���ة في المجتمع، وثورتنا في الم�ستقب���ل تحتاج �إلى معنويات روحية �أو�سع و�أ�شمل 

�إلى جانب العدالة الاجتماعية بالمقيا�س الإ�سلامي.

في المجتمع الذي تنتفي فيه العدالة �سنجد �آلاف المر�ضى النف�سيين، �إن الحرمان 

 ،Q يولد العقد النف�سية، والعقد النف�سية تولد الانفجار، وبتعبير �أمير الم�ؤمنين علي

المجتم���ع ال���ذي تعي�ش فيه مجموعة جائع���ة ومجموعة متخمة لن يبق���ى على حاله، بل 

�ستظه���ر مئات ح���الات الف�ساد، �إلى جانب هذا الو�ضع �سيك���ون مجتمعاً مبتلى بفئة من 

النا�س��� ي�شوبها مر�ض التفرعن والتكبر والغرور من جهة، وفئة �أخرى ي�سودها ال�ضعف 

)))  - حكمت ها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ص 244- 245.
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والحرمان من جهة �أخرى.

�إني �أ�ؤكد �أن ثورتنا �إذا لم ت�سر في طريق �إقامة العدالة الاجتماعية، وتتقدم في هذا 

المجال، ف�إنها لن ت�صل �إلى نتيجة، وهناك خطر �أكيد من �أن تقوم ثورة �أخرى بماهية 

 (((

�أخرى مكان هذه الثورة. 

ال�س����ؤال 101: م���ا هي الو�سائل الت���ي يجب �أن يعتمدها الم��سؤول���ون في النظام كي 

يتمكنوا من موا�ساة الفقراء وال�ضعفاء؟.

ج: يق���ول �أمي���ر الم�ؤمنين Q ف���ي جوابه لعا�صم بن زي���اد لمّا قال له: »ي���ا �أمير 

الم�ؤمني���ن، هذا �أنت في خ�شونة ملب�س���ك وج�شوبة م�أكلك« فقال Q:»ويحك �إنّي 

روا �أنف�سهم ب�ضعفة النا�س،  ل�ست ك�أنت، �إنّ الله تعالى فر�ض على �أئمة العدل �أن يقدِّ

  
(((

كيلا يتبيّغ بالفقير فقره«.

ج���اء في �سي���رة �أح���وال الأ�ست���اذ الفقيه وحي���د بهبهان���ي، �أن �أحد �أبنائ���ه »محمد 

�إ�سماعي���ل« �شاهد زوجته »العرو�س« تلب�س لبا����ساً ملوناً ومزرك�شاً، وهو من نوع اللبا�س 

ال���ذي يلب�سه الأعيان والأ�ش���راف، فلامها على ذلك، ف�أجابته:{قل م���ن حرّم زينة الله التي 

 (((

�أخرج لعباده والطيبات من الرزق}. 

فق���ال له���ا: �أنا لا �أقول �أن الطع���ام وال�شراب واللبا�س الجيد مم���ا �أنعم الله �سبحانه 

ح���رام، لكن الم��سأل���ة تختلف، فنحن �أئمة النا�س ولنا موق���ع متقدم فيما يتعلق برعاية 

�ش�ؤونهم وحاجاتهم، لنا و�ضع خا�ص وتكليف مختلف، فعندما يرى الفقراء �أن الأغنياء 

يتمتع���ون بكل �ش���يء لن يكونوا �سع���داء مطلقاً، وال�ش���يء الوحيد ال���ذي ي�سكّن �آلامهم، 

ه���و �أن تظهر عائا�ل�ت ال�سادة الأثرياء والأغني���اء بمظهر الفق���راء لا بمظهر الأغنياء 

والأثري���اء، نحن قد لا ن�ستطيع تغيير هذا الو�ضع، لكن على الأقل يمكننا موا�ساتهم في 

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 60 - 153، 173 و 175.

)))  - نهج البلاغة، الخطبة: 209.

)))  - �سورة الأعراف: 32.
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ه���ذه الم�سائل وعدم اث���ارة احا�سي�س البغ�ضاء والكراهية لديه���م. وما نراه بو�ضوح �أن 

الزه���د الذي ينبع من موا�ساة النا�س وم�شاركتهم في �أحزانهم وم�سائلهم المختلفة، لا 

يتفق �إطلاقاً مع الرهبانية، ولا يبنى على الهروب من المجتمع والعي�ش في ال�صومعات، 

 (((

بل هو طريق من �أجل ت�سكين �آلام المجتمع. 

وال�ش���يء الأ�صيل ف���ي الإ�سلام هو المداراة والموا�ساة، وه���ذا يعني �أن على الم�سلم 

�أن يمل���ك �أحا�سي�س��� الموا����ساة وم�شاركة الفق���راء والمحرومين ف���ي �شعورهم بالفقر 

 (((

والحرمان، فالموا�ساة والاهتمام ب�ش�ؤون الفقراء �شيء �أ�صيل في الإ�سلام. 

ال�س����ؤال 102: عل���ى �أي���ة �أ�س����س يعتق���د الإ�س�ل�ام �أن جمي���ع المجتمع���ات تحت���اج �إلى 

قيادة؟

ج: القيادة في حقيقة �أمرها عبارة عن تعبئة قوى الب�شر والا�ستفادة ال�صحيحة من 

القوى الإن�سانية، و�أهمية القيادة مبنية على �أ�صول ثلاث:

الأ�ص���ل الأول: يتعلق ب�أهمية الإن�سان والقوى والا�ستعدادات الكامنة فيه والتي لا يتنبّه 

الإن����سان �إليها عادة. يتحدث الق���ر�آن المجيد فيقول تعالى: {وعلم �آدم الأ�سماء كلها ثم 

عر�ضه���ا على الملائكة فقال �أنبئوني ب�أ�سماء ه����ؤلاء �إن كنتم �صادقين * قالوا �سبحانك لا علم لنا �إل 

 في�شير �سبحانه وتعالى الى تقدم �آدم Q على 
(((

م���ا علّمتنا �إنكّ �أنت العليم الحكيم}.

الملائك���ة R في مو�ضوع تعل���م الأ�سماء الإلهية. فيا �أيه���ا الإن�سان لا تظنن �أنك 

عب���ارة عن قب�ضة م���ن الماء والتراب، بل في���ك �أ�شياء و�أ�شياء فا�ل� تق�س نف�سك مع 

الموجودات الأخرى.

الأ�ص���ل الثان���ي: يتعل���ق بالف���رق بين الإن�سان والحي���وان. برغ���م �أن الإن�سان من جن�س 

ز بها، بمعنى �أنه �أ�ضعف  الحيوان، الا �أنه مختلف عنه من جهة �إيداع الغرائز والتجهُّ

)))  - �سيرى در نهج البلاغة )في رحاب نهج البلاغة(، �ص 228- 230 .

)))  - ا�سلام ومقت�ضيات زمان، �ص 221.

)))  - �سورة البقرة: 31- 32.
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م���ن الحي���وان من هذه الجهة. �أم���ا الحيوانات فه���ي مجهزة ب�سل�سلة م���ن الغرائز، 

ولي�ست بحاجة �إلى �إدارة وقيادة من الخارج، لأن غرائزها و�أعمالها م�سيرة ومقادة 

بنح���و ذات���ي لا تحتاج مع���ه �إلى مدير وقائد. �أم���ا الإن�سان وعلى الرغ���م من �أنه من 

�أكث���ر الموجودات تجهي���زاً بالقوى والا�ستعدادات، غير �أنه م���ن �أ�ضعف الموجودات 

و�أفقرها من حيث ايداع الغرائز التي تقوده من الداخل، ف�إن كان مبنياً على الانقياد 

بالغري���زة، كان يج���ب �أن يجهز بالغرائ���ز �أكثر من الحيوان���ات ب�أ�ضعاف م�ضاعفة، 

لذلك فهو بحاجة �إلى القيادة والإدارة والدليل من الخارج، وهذا هو الأ�صل والمبنى 

لفل�سفة بعث الأنبياء.

الأ�ص���ل الثال���ث: يتعلق بالقواني���ن الخا�صة بحي���اة الب�شر. فال�سل���وك الب�شري تحكمه 

�سل�سلة �أ����صول، بحيث �إذا �أراد �إن�سان �أن يقود الب�شر ويهديهم ويديرهم، لن يتي�سّر 

ل���ه ذل���ك �إلّا من طريق معرف���ة القوانين التي تحك���م حياة الب�ش���ر و�أنماط �سلوكهم 

المعي�شية. 

�إن م�سائ���ل القيادة لها علاق���ة وثيقة بنفو�س الب�شر، تتعام���ل معها وتعالجها، لذلك 

ف����إن جذب النفو�س وتحريكها لتتعاون وتم�ضي باتجاه الهدف المقد�س ال�سّامي بحاجة 

 (((

ة وظرافة غير عادية، وهذا لي�س عمل �أي ان�سان.  �إلى مهارة خا�صّ

ال�س����ؤال 103: م���ا هي ال�ض���رورة من وجود »رئي����س الجمهورية« م���ع الادعاء بلزوم 

»ولاية الفقيه« في ر�أ�س النظام؟

ج: ولاي���ة الفقي���ه لي�ست بمعنى �أن يك���ون الفقيه �شخ�صياً على ر�أ�س��� الدولة فيبا�شر 

الحك���م عملي���اً. �إن دور الفقي���ه ف���ي بلد �إ�سلام���ي ما، يعن���ي �أن البلد ال���ذي يعي�ش فيه 

النا�س��� قد قبل الإ�سلام بعنوانه الإيديولوجي، وبالتالي، ف�إن النا�س يعتقدون بالإ�سلام 

ويلتزم���ون به، ف���دوره �إيديولوجي فكري عقائدي، ولي�س حاكم���اً. ووظيفة الإيديولوجي 

)))  - امدادهای غيبی در زندكی ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ص 113-  115.
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هي النظارة على �إج���راء هذه الإيديولوجية ب�صورة �صحيحة والإ�شراف على تنفيذها، 

وتطبيقها على �أر�ض الواقع، فالفقيه يملك �صلاحية الإ�شراف والنظارة والمراقبة على 

من يج���ري القانون وعلى رئي�س الدولة، وبالتالي مراقب���ة كل من ينفذ الأعمال ويطبق 

القوانين في قالب هذه الإيديولوجية.  

كان ت����صور النا�س��� ولا يزال حول ولاي���ة الفقيه طوال هذه الق���رون ، �أن  �أي مجتمع 

�إ�سلام���ي يق���ول النا�س فيه بالإ�سلام ويعتقدون به، ف����إن �صلاحية �أي حاكم فيه-  فيما 

يتعل���ق بقابلي���ة تنفيذ قواني���ن  الأمة والقواني���ن الإ�سلامية �أم عدمها- يج���ب �أن ت�أخذ 

الموافقة والت�أييد من الفقيه؛ من هنا كتب الإمام الخميني } في ر�سالة �إلى رئي�س 

ال���وزراء الم�ؤقت  �آن���ذاك ما يلي: بموج���ب الحق ال�شرع���ي »لولاية الفقي���ه« وبموجب 

�أ����صوات �أكثرية النا�س الممنوحة �إليك والتي عر�ضت عليّ، ف�إني �أعينك رئي�ساً للدولة. 

�إذن ولاية الفقيه هي ولاية �إيديولوجية، وبالأ�سا�س الفقيه ينتخبه النا�س وهذا الأمر هو 

 (((

عين الديمقراطية. 

ال��سؤال 104: هل من ال�ضروري �أن تكون قيادة الثورة دائماً بعهدة علماء الدين؟

ج: عندم���ا تك���ون �أو����ضاع الع����صر م�شو�ش���ة، بحيث ت�صع���ب فيه معرف���ة الحق من 

الباطل، ف�إن الوظيف���ة الأ�سا�سية للقيادة الدينية �إظهار ال�صراط الم�ستقيم، ومواجهة 

الانحرافات، وتوجيه النا�س. فلو �أن الإمام الح�سين Q عا�ش في زمان الإمام ال�صادق

Q �أو الإمام الر�ضا Q لفعل ما فعله هذان الإمامان في ع�صرهما. كذلك الأمر 

بالن�سب���ة �إلى م�ستقب���ل ثورتنا حيث تُعر�ض الأفكار وتط���رح الم�سائل ب�شكل كبير ومثير 

ف���ي المجتمع، من هنا، يتوجب على الم�ؤ�س�سة الديني���ة تجهيز نف�سها والا�ستعداد �أكثر 

م���ن ذي قبل لمواجهة هذه الأفكار وتنفيذها؛ فالثورة الإيرانية �إذا �أرادت �أن ت�صل �إلى 

نتيج���ة �إيجابي���ة وجيدة في الم�ستقبل، وتتقدم �إلى الأمام عزي���زة ومنت�صرة، عليها �أن 

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 85 - 86.
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تعتم���د على علماء الدين، وتقوم على عاتق الم�ؤ�س�سة الدينية؛ لأنه، وفي هكذا ظروف،  

�إذا انتزع���ت راية القيادة من ي���د العلماء وا�ستقرّت في يد الا�صلاحيين المتنوّرين ف�إن 

 (((

الإ�سلام بعد جيل واحد �سوف يُم�سخ. 

ال�س����ؤال 105: ه���ل يمك���ن لث���ورة �إ�سلامي���ة �أ�صيل���ة �أن تق���ع تح���ت ت�أثي���ر الأف���كار 

الأجنبية؟

ج: �إن الأفكار الأجنبية الغريبة يمكن �أن تدخل عبر طريقين:

 الأول: طري���ق الأع���داء؛ فعندما تت�أل���ق ثورة اجتماعية ما، وتلق���ى جاذبية وقبولًا لدى 

ال�شع���وب، وت�سل���ط ال�ضوء على الأف���كار والمدار�س الأخ���رى، ف�إن اتب���اع المدار�س 

ه���ذه تبد�أ ب�إدخال وترويج �أفكارها المخالفة ل���روح تلك الثورة من �أجل �ضربها من 

الداخ���ل، و�إيجاد ثغرات تفتتها من باطنه���ا، فتفقد بذلك �أثرها وخا�صيتها، �أو على 

الأقل تقلل من �آثارها.

الطريق الثاني: يكون عبر الأتباع والأ�صدقاء؛ ف�أحياناً كثيرة ينجذب اتباع مدر�سة فكرية 

تابعة لثورة ما �إلى نظريات و�أفكار �أجنبية، وذلك ب�سبب عدم اطلاعهم ال�صحيح على 

�أفكار مدر�ستهم، والنتيجة �أن هذه النظريات والأفكار الأجنبية- من حيث يعلمون �أو 

لا يعلمون- تُ�صبغ بلون الثورة وتتلب�س بلبا�سها وتعرف على هذا الأ�سا�س وتنت�شر.

الثورة الإ�سلامية الإيرانية في �أيامنا و�صلت �إلى �أوجها، وو�ضعت المدار�س والمذاهب 

الفكرية الأخرى تحت ال�ضوء، فر�أينا الفريقين؛ تيّار ي�ؤمن بالمدار�س الفكرية الأخرى، 

خ�صو�صاً المادية، ويعلم �أنه لا ي�ستطيع جذب ال�شباب الإيراني ب�أفكاره المادية، لذلك 

نراه يقدّم �أفكاره في قالب �إ�سلامي، �أو مغلف ب�شعارات �إ�سلامية، كذلك ن�شاهد من جهة 

�أخرى �أ�شخا�صاً م�سلمين، لكنهم غير مطلعين على المعارف الإ�سلامية، منجذبين �إلى 

الأف���كار الأجنبية، يكتبون في الأخا�ل�ق ويبلغون با�سم الإ�سلام، لكنهم يبلغون الأخلاق 

)))  - پیرامون انقلاب ا�سلامی)حول الثورة الا�سلامیة(، �ص 182- 184.
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الأجنبية ويكتبون في فل�سفة التاريخ وفل�سفة الدين والنبوة...

م����ن منطلق �أني �شخ�ص م��سؤول و�أحمل على عاتق����ي م��سؤوليات �إلهية، �أحذّر  القادة 

المحترمين القيمين على الثورة الإ�سلامية، والذين �أحترمهم و�أجلّهم كثيراً- وذلك من 

باب �إتمام الحجة- �أن نفوذ الأفكار الأجنبية ون�شرها با�سم الأفكار الإ�سلامية وب�شعارات 

�إ�سلامي����ة، �سواء من باب �سوء النية �أم عدمها، ه����و خطر كبير يهدد الكيان الإ�سلامي؛ 

عل����ى �أن مواجهة ه����ذا الخطر لا يكون بالمنع والتحريم، لأنه، هل يمكن منع العطا�شى-  

الذين يلهثون خلف جرعة ماء- من �شرب الماء الموجود بحجة �أنه ملوث؟!.

نح���ن هنا م��سؤولون، فنحن ل���م نقدم له�ؤلاء النا�س ما يكفي من الكتب التي تتحدث 

بلغة الع�صر في المجالات الإ�سلامية المختلفة، فلو قدمنا لهم الماء القراح لما ذهبوا 

 (((

خلف الماء الملوث. 

ال�س�����ؤال 106: جميعن����ا نعل����م �أن الث����ورة الإ�سلامية ف����ي �إيران انت�ص����رت بالمدد الإلهي 

الغيب����ي وجه����اد ال�شعب الم�سل����م، والجلي �أن جميع ال�صع����اب والم�شقات كانت من 

البداي����ة عل����ى كاه����ل الم�صلحي����ن الم�ؤمني����ن الغي����ارى الذي����ن �أخل�صوا ف����ي �شتى 

المج����الات و�ضحّ����وا في �سبيل الثورة، لكن اليوم وبعد تفت����ح براعم الثورة ن�شاهد 

جماعة من الأ�شخا�ص الانتهازيين ي�سعون ب�شتى الطرق والو�سائل من �أجل �إبعاد 

الثوريين الم�ضحين من ال�ساحة و�أخذ مكانهم، بر�أيكم ما هي �أنجع الو�سائل لمنع 

ه�ؤلاء الأ�شخا�ص من تحقيق م�آربهم، وبالتالي مواجهة ظاهرة ال��شؤم هذه؟

ج: م���ن الم�ش���اكل المهم���ة والآف���ات الأ�سا�سي���ة التي تواج���ه كل ث���ورة محاولة نفوذ 

الانتهازيين �إلى داخل الثورة، لذلك ف�إن تكليف القادة هو �سد الباب �أمام طريق ه�ؤلاء، 

ومنعهم من النفوذ �إلى عمق الثورة وباطنها، وعدم �إحداث اختراق.

�إن �أي ث���ورة ف���ي العال���م، بع���د �أن يتحمّ���ل �أعباءه���ا �أ�شخا�ص م�ؤمن���ون مخل�صون، 

)))  - برر�ی���س اجمالی��� نه�ضت های ا�سلامی در �صد �ساله اخير )درا����سة اجمالية حول الحركات الا�سلامية في المائة عام الأخيرة(، 

�ص 87 - 89 .
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وتط���وي المراحل ال�صعبة الأولية من تاريخها، وتزه���ر براعمها وتثمر �أ�شجارها، ف�إن 

الأ�شخا�ص��� الانتهازيي���ن يطلّون بر�ؤو�سهم، ثم عندما يقت���رب موعد القطاف وجني ما 

زرعه المخل�صون، ترى ه����ؤلاء الانتهازيين ي�أخذون �شعارات الثورة على عاتقهم بقوة، 

وي�شتد �ساعدهم وي�صبحون )ك�أم الولد( حتى يتمكنون في النهاية من �إخراج الثوريين 

الم�ؤمنين والم�ضحّين من ميدان الت�صدي ويحلّون مكانهم.

هن���اك مقولة تقول: »الثورة ت�أكل �أبناءه���ا« ك�أن خ�صو�صية الثورة �أنها عندما ت�صل 

�إل���ى هدفها، وت�شرع في اكت����ساب النتائج، يبد�أ �أبنا�ؤها بالا�ضمحلال واحداً بعد واحد، 

وتب���د�أ الثورة ب�إزالتهم واحداً تلو الآخر، لكن هذا لي�س �صحيحاً؛ الثورة لا ت�أكل �أبناءها 

مطلق���اً، لكن الغفلة عن نف���وذ الانتهازيين والإغما�ض عن تغلغله���م داخل الثورة يجعل 

الفاجعة تحل بالمجتمع.

�إن الت�أثي���ر الم�ش����ؤوم للانتهازيي���ن وا�ضح ف���ي التاريخ، ففي فترة م���ن الزمن �أخذ 

ه�ؤلاء )الانتهازيون( م���كان ال�شخ�صيات الإ�سلامية الم�ؤمنة ب�أهداف الا�سلام، بحيث 

�أ�صبح »المطرودون« وزراء، و»كعب الأحبار« م�ست�شاراً، �أما »�أبو ذر« و »عمار« وغيرهم 

ف�أبعدوا �إلى خارج البلاد �أو �سحقوا و�شردوا.

الم�صلح���ون دائم���اً يب���د�أون بالث���ورة ولي�س الانتهازي���ون، لذلك يمك���ن للم�صلحين 

الا�ستمرار ب�أهداف الثورة والت�صدي ل�ش�ؤونها.

من هنا، ف�إن مواجهة الانتهازية والانتهازيين، على الرغم من تظاهراتهم الخادعة 

والمزيفة، �شرط �أ�سا�سي لا�ستمرار الثورة في م�سيرها الأ�صلي.

�إن المحافظة على بقاء الأفكار والنيّات و�صفائها في مراحل النفي والإنكار )مراحل 

الث���ورة( تكون �أ�سهل �أثن���اء مواجهة الأعداء الخارجيين، لكن عن���د بلوغ الثورة مرحلة 

الإثب���ات )مرحل���ة الأهداف( وحل���ول مو�سم جني الثم���ار وتوزيع الغنائ���م، ف�إن حفظ 

 (((

الإخلا�ص يكون �أ�صعب بمراتب كثيرة. 

)))  - برر�یس اجمالی نه�ضت های ا�سلامی در �صد �ساله اخير )درا�سة اجمالية حول الحركات الا�سلامية في المائة عام الأخيرة(، �ص 93 - 98.
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ال��سؤال 107: هل العدو الداخلي �أخطر على الإ�سلام �أم العدو الخارجي؟

 (((

ج: يقول القر�آن الكريم: {اليوم يئ�س الذين كفروا من دينكم فلا تخ�شوهم واخ�شونِ}. 

لا يجب الخوف من الأعداء الخارجيين الغرباء عن دنيا الإ�سلام، بل يجب الخوف 

م���ن الداخ���ل، هذا الخ���وف لا ينح�صر فقط بالأ�شخا�ص��� �أ�صحاب ال�شه���وات والف�سق 

والفجور، بل النفاق الداخلي من الأ�شخا�ص والقوى التي لا تجر�ؤ على مواجهة الإ�سلام 

ب�ش���كل علني فيتقم����صون الإ�سلام ويتقم�صون �صورته، ويعمل���ون على تحقيق �أفكارهم 

و�أهدافه���م الخبيث���ة تح���ت عب���اءة الإ�ا�ل�سم و�شعاراته، يجه���دون ب�شع���ارات »�شديدة 

وغليظ���ة« لتفريغ الإ�سلام من محت���واه الحقيقي من داخله والإبقاء على ظاهره فقط، 

وتغيي���ر م�سير �أهدافه و�شعاراته، وفي النهاية الو�صول �إل���ى نوع من التحريف المعنوي 

لمحت���واه وتعاليم���ه؛ علين���ا �أن نخاف من ه����ؤلاء المنافقين المخادعي���ن الذين يغرّون 

 (((

الب�سطاء ب�شعاراتهم. يجب الحذر منهم ب�شدة. 

ال��سؤال 108: هل يمكن �أن ت�ستجدّ بع�ض الظروف بحيث تجعل من �سقوط الثورة 

الإ�سلامية في �إيران �أمراً حتميا؟ً.

ج: �إذا بحثنا في التاريخ يتّ�ضح لنا �أن م�سير الثورة الإ�سلامية الذي �أوجدها الر�سول 

الأكرمPق���د تبدل بع���د وفاته، لقد تغير �شكل تل���ك الثورة وم�ضمونه���ا �إلى حد بعيد 

على �أثر الفجوة التي �أحدثها الانتهازيون و�أعداء الإ�سلام فيها، ه�ؤلاء الذين كانوا �إلى 

الأم�س��� يحاربون الر�سولPودعوته، ث���م �إنهم بدلوا �سَحْنَته���م، وتلب�سوا ثوب الدين، 

.Pودخلوا في �صفوف الم�سلمين، و�أ�سقطوا القيم التي ر�سخها نبي الأمة

لقد ورث الر�سولPقومٌ اعتقدوا �أن الثورة المحمدية وماهيتها عربية قومية، وهم 

�أ�صحاب الميراث فيها، فراحوا يقاتلون غير العرب ويهزموهم، بدل �أن يحافظوا على 

مكت�سب���ات الثورة ومنجزاتها والثبات عل���ى معاييرها وقيمها التي �أر�ساها النبي محمد 

)))  - �سورة المائدة: 3.

)))  - �إمامت ورهبرى )الامامة والقيادة(، �ص 26- 27.
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P والت���ي انت����صرت وانت�شرت بها. هذا العمل يكفي لإيجاد �شرخ كبير في قلب الأمة 

الإ�سلامي���ة والمجتم���ع الإ�سلامي. في مقاب���ل هذا التيار، كان هن���اك مجموعة تدّعي، 

بح���ق، �أن ما يُطرح بعنوان الإ�سلام لي�س �إ�سلاماً حقيقياً، لأن الإ�سلام الواقعي لا يقول 

بالم�سائل القومية والعرقية ولا ي�ؤمن بها.

واقعن���ا اليوم ي�شبه �إلى ح���د بعيد واقع الأمة ف���ي �آخر �أي���ام الر�سولPو�أو�ضاعنا 

�شبيه���ة بتل���ك الأو�ضاع عندما نزلت الآي���ة ال�شريفة {اليوم يئ�س الذين كف���روا من دينكم فلا 

، هذه الآي���ة �إنما المق�صود بها جميع الأزمن���ة، �إن هذه الر�سالة 
 (((

تخ�شوه���م واخ�شونِ} 

موجه���ة �إلينا، اليوم نح���ن انت�صرنا على العدو الخارجي و�شتّتن���ا قواه، ولم نعد نخاف 

منه، لكننا يجب �أن نخاف من �أنف�سنا، علينا �أن نخاف من انحراف الثورة.

ودقة  واقعية  بنظرة  للثورة  والعملية  الفعلية  الم�سائل  نواجه  لم  اليوم  نحن  �إذا 

متناهية، و�أدخلنا فيها الع�صبيات والتع�صب والأنانية، ف�إن هزيمة ثورتنا على �أ�سا�س 

حتمية   
(((

ب�أنف�سهم}  ما  يغيروا  حتى  بقوم  ما  يغير  لا  الله  {�إن  والقاعدة  {واخ�شونِ}  القاعدة 

المحمدية في  والدعوة  الإ�سلامية  الثورة  تماماً كما واجهت  �أي�ضاً،  وال�سقوط  الوقوع 

�صدر الإ�سلام تلك الظروف، وواجهت الهزيمة على �أ�سا�س هذه القاعدة.

�إن حف���ظ المكت�سب���ات والمواهب الممنوحة في كثير م���ن الم�سائل تكون �أ�صعب من 

اكت�سابه���ا، وهذا �أم���ر �أقوله ب�صدق، �إن �صناعة الث���ورة و�إيجادها �أ�سهل من الاحتفاظ 

 (((

بها وبمكت�سباتها. 

ال�س����ؤال 109: م���ا هي الو�سيلة الأنج���ع والأكثر ت�أثيراً للدفاع ع���ن الثورة وحفظها 

حتى ظهور الحجة القائم | وت�شكيله الحكومة الإلهية العالمية؟.

ج: �إنّ �أ�ش���دّ و�أق���وى حرب���ة دفاعية عن ه���ذه الثورة و�أكث���ر الأ�سلحة ت�أثي���راً وتقدماً 

)))  - �سورة المائدة: 3.

)))  - �سورة الرعد: 11.

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 27- 29.



148 )110 �أ�سئلة(من �آثار �آية الله  ال�شهيد مطهري}	

�إيم���ان الأمة بقواه���ا الذاتية، والرجوع �إل���ى القيم الإ�سلامية الأ�صيل���ة، فالغرب الذي 

يمل���ك �أكبر قوة يخاف من �شيء واحد، هو يقظة الأمة الإ�سلامية، �إذا ا�ستيقظ ال�شرق 

واكت�ش���ف حقيقة الإ�سلام وذاتيته ورجع �إليها، في تل���ك الحالة لن تكون حتى »القنبلة 

الذري���ة« �شيئاً في مقابل هذه الق���وة الهائلة والجمع العظيم الناه�ض على قدميه، على 

�أن طري���ق هذه ال�صحوة يكون بالعودة �إلى القي���م الإ�سلامية، ومعرفة التاريخ والثقافة 

والإيديولوجيا الخا�صة بنا.

في �إحدى الم�ؤتمرات ��سأل �أحد الطلاب: لماذا لم ي�ستطع الإ�سلام وعلى فترة �أربعة 

ع�شر قرناً �أن يوجد ح�ضارة مع �أنه يحمل �إيديولوجيا، وقادر على �أن ينجي الأمة ويبني 

تل���ك الح�ضارة والمدنية؟ ف�أجبته: الدليل على ذل���ك هو عدم اطلاعي و�إطلاعك على 

التاري���خ الإ�سلامي وجهلنا به، ف�أن���ت و�أمثالك لا تعلمون �أن الإ�سلام قد بنى واحدة من 

�أهم الح�ضارات و�أعظمها على الاطلاق في تاريخ الب�شر وعلى مدة خم�سة قرون متتالية، 

وه���ذا الجهل من جملة العوام���ل التي جعلت هذه القيم عقيمة. فل���و �أن الأمة لم تقطع 

ارتباطه���ا بتاريخها وثقافتها الأ�صيلة، لم���ا و�صلت �إلى هذه الحالة من ال�ضعف وت�سلط 

الأقوي���اء عليها، ومم���ا لا �شك فيه �أن جهد الدول الا�ستعمارية كان وما زال ين�صبّ على 

تقطيع �أو�صال الأمة عبر تمزيق كل ما يربط ثقافتها الحا�ضرة بميراثها الثقافي وقطع 

حا�ضرها عن تاريخها وقيمها.

لق���د قلت له: »لو �أن الإ�س�ل�ام لم يوجِد في بدايته وفي ط���ول التاريخ �أية ح�ضارة 

ل���كان كلام���ك �صحي���ح، لكن���ا كن���ا �أ�سي���اد العالم لخم�س���ة قرون ف���ي العل���م والثقافة، 

وم���ا ن���راه الي���وم ف���ي عالم الغرب م���ا هو �إلّا م���ن تلك القب�س���ات النوراني���ة للح�ضارة 

الإ�سلامية، فالغرب مديون للح�ضارة الإ�سلامية«.

�إن انت����صار ثورتنا في الم�ستقبل، يرتبط ب�إيمانن���ا بذواتنا و�إحياء القيم الإ�سلامية 

الأ�صيل���ة، ف�إن نحن تابعنا طريقنا على �أ�سا�س ال�ضوابط والتعاليم الإ�سلامية، و�صبرنا 

وملكن���ا الإيمان والتقوى وروحية الجهاد، و�أمرنا بالمعروف ونهينا عن المنكر، في تلك 
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ال�صورة �سوف ننت�صر حتما.

�إن���ي �أعتقد �أن الوقت قد حان للرجوع �إل���ى الثقافة الإ�سلامية الحقيقية، لي�س فقط 

ف���ي مجتمعن���ا، بل يجب �أن ي���دوي �صوت الإ�سلام ف���ي جميع �أنحاء العال���م الإ�سلامي، 

عنده���ا لن يكون بعي���داً �أن ن�شاهد قدرة الم�سلمين تعود مج���دداً، ون�سمع �صوت تك�سير 

 (((

�أقفال �أغلال العبودية وقيود الخ�ضوع والرقّ. 

ال��سؤال 110: كيف �سيكون م�ستقبل المجتمع الب�شري؟

ج: �إني �أعتقد �أن حركة الإن�سانية والمجتمعات الب�شرية ب�شكل عام ت�سير �أكثر ف�أكثر 

نح���و الا�ستقا�ل�ل الفكري والحري���ة وتنفك من قي���ود المحيط الطبيع���ي والاجتماعي، 

وتتوج���ه �أكثر نحو التعل���ق بالإيمان والإيديولوجية. �أنا �أت����صور �أن م�ستقبل الب�شرية هو 

م�ستقب���ل المجتمع التوحي���دي، والمجتمع التوحي���دي بالمفهوم الفك���ري والاعتقادي، 

وكذلك بالمفهوم الاجتماعي. 

�إن����سان الم�ستقبل �إن����سان العقيدة والإيمان، لي�س �إن�سان البط���ن والفرج، فم�ستقبل 

 (((

الب�شرية فقط في الت�سليم للإيمان، ولي�س هناك من حل �آخر. 

ن�����سأل الله �سبحانه وتعالى لكل من يقر�أ هذا الكتاب �أن ي�ستفيد منه ويوفقه للإتباع 

والعمل ال�صالح �إنه �سميع مجيب.

والحمد لله رب العالمين

)))  - پيرامون انقلاب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص 122- 124.

)))  - پيرام���ون انقا�ل�ب ا�سلامی )حول الثورة الا�سلامية(، �ص21؛ ان�سان و�إيمان )الان�سان والإيمان(، �ص 17؛ فل�سفه �أخلاق )فل�سفة 

الاخلاق(، �ص 246.
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